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RESUMO

No contexto da Biologia do Conhecer é de fundamental importancia a concep¢do de Autopoiese. A
concepcdo de conhecer, aprender e viver formam uma mesma continuidade, uma mesma
complementariedade. Nao se pode falar de conhecer descontextualizado do vivido, das experiéncias do
viver e mais, profundamente, do que é e como acontece o viver, 0 que €, e coOmo acontece um ser
humano. Nesse invélucro de interconexdes, Maturana e Varela (1997) procuram compreender a
organizagao do ser vivo e elaboram uma explicacdo do que € o viver, e ao mesmo tempo uma explicacdo
da fenomenologia observada no constante vir-a-ser dos seres vivos no dominio de existéncia. Diante do
exposto, evidencia-se a relevancia da Biologia do Conhecer e da Autopoiese para a fenomenologia
biologica de todo e qualquer ser vivo e, particularmente a do ser vivo humano. Para essa compreenséo
e entendimento, Maturana e Varela, foram escolhidos como referéncia central com base e contribuicoes
nas teorias “De Maquinas e Seres Vivos: Autopoiese a Organiza¢do do Vivo” (1997) e “A Arvore do
Conhecimento” (1995). A Biologia do Conhecer e a Autopoiese sdo uma alternativa de resisténcia a
magquinaria neoliberal, capitalista e biopolitica da sociedade moderna/contemporanea. Além das obras
supracitadas, fizemos uso de outras obras e autores que contribuem na contextualizagdo e construcéo
deste estudo, com reflexdes imprescindiveis para compreender e interagir na interlocucéo da tematica,
com a proposta de Tese. Configuramos como problema de pesquisa: quais as possiveis implicaces da
concepcao de Autopoiese na formagdo humana e, como criar um dominio pedagdgico em que a unidade
seja referenciada em consensos de amar? Nosso objetivo: investigar as possiveis implicacBes da
concepcao de Autopoiese na formacgdo humana criar um dominio pedagdgico em que a unidade seja
referenciada em consensos de amar. Como objetivos especificos: conhecer as implicacGes
epistemoldgicas da concepgdo de Autopoiese; compreender o que significa caracterizar um ser vivo
humano como unidade autopoiética; significar dominios pedagdgicos, individuais e coletivos, a partir
da Autopoiese e tecer pressupostos da concep¢do de Autopoiese afirmados como colaboracéo,
sensibilidade e amar, imbricados com a Biologia do Amar. Como caminho metodolégico, optou-se por
um estudo construido a partir da pesquisa de natureza bibliografica com uma abordagem metodolégica
com base epistemoldgica fundamentada na explicacdo. Este estudo foi dividido em trés capitulos: no
primeiro, apresentamos crises advindas da implementacdo das I6gicas neoliberais e capitalismo, como
modos de dessubjetivacdo humana. Salientamos que essas crises geram dor e sofrimento e pouca
possibilidade para o desenvolvimento individual e coletivo do ser humano, bem para que o ser vivo
humano reconheca sua autonomia, sua individualidade e sua condi¢do de unidade. No segundo capitulo,
contemplamos reflexdes e implicacGes sobre as concepgdes da Autopoiese e da Biologia do Conhecer,
como alternativas para a educacdo: tendo como pressupostos a responsabilidade, a colaboracéo e o
respeito. Cabe reconhecer o individuo humano em sua autonomia e singularidade, como ser capaz de
autoproduzir-se a si mesmo sem perder sua identidade e reafirmamos que processos cognitivos
equivalem a processos vitais, entdo, ja ndo cabe mais uma escola da vida, escola para a vida, mas sim
uma ‘escola viva’. No terceiro capitulo, em conexdo com as concepcdes da Autopoiese e da Biologia do
Conhecer, evidenciamos espacos pedagdgicos, com base nos principios da humanizacdo imbricados a
Biologia da Amar e que agora sabemos e sabemos que sabemos quais sdo e como acontecem Nnossos
processos constituintes, nossa estrutura, nossa organizacdo, nossas condutas, nosso fazer-se humano,
entdo basta abrir essas comportas e a vazdo em suave enxurrada causara uma enchente humana, nem
anjos em nem deuses, simplesmente seres humanos adultos tdo capazes de confianga quanto as criancas.
Esse conjunto de reflexdes, afirmam a tese: Educar, como processo autopoiético, no contexto da
autonomia do ser humano, da sua individualidade e singularidade, reconhecido como unidade, considera
COmo pressupostos o respeito, a colaboragéo, a sensibilidade, a responsabilidade e a amorosidade.

Palavras-chave: Ser humano. Autopoiese. Biologia do Conhecer. Formagdo humana.



ABSTRACT

In the context of the Biology of Knowing, the concept of Autopoiesis is of fundamental importance. The
concept of knowing, learning and living form the same continuity, the same complementarity. It is not
possible to speak of decontextualized knowledge of the lived, of the experiences of living and, more
deeply, of what it is and how living happens, what it is, and how a human being happens. In this envelope
of interconnections, Maturana and Varela (1997) seek to understand the organization of the living being
and elaborate an explanation of what living is, and at the same time an explanation of the
phenomenology observed in the constant coming-to-be of living beings in the domain of existence. In
view of the above, the relevance of the Biology of Knowing and Autopoiesis to the biological
phenomenology of any and all living beings, and particularly that of the human living being, is evident.
For this understanding and understanding, Maturana and Varela were chosen as a central reference based
on and contributions to the theories “From Machines and Living Beings: Autopoiesis to the Organization
of the Living” (1997) and “The Tree of Knowledge” (1995). The Biology of Knowing and Autopoiesis
are an alternative of resistance to the neoliberal, capitalist and biopolitical machinery of
modern/contemporary society. In addition to the aforementioned works, we made use of other works
and authors that contribute to the contextualization and construction of this study, with essential
reflections to understand and interact in the dialogue of the theme, with the thesis proposal. We configure
as a research problem: what are the possible implications of the concept of Autopoiesis in human
formation and, how to create a pedagogical domain in which the unit is referenced in consensus of love?
Our objective: to investigate the possible implications of the concept of Autopoiesis in human formation
to create a pedagogical domain in which unity is referenced in consensus of love. As specific objectives:
to know the epistemological implications of the concept of Autopoiesis; understand what it means to
characterize a living human being as an autopoietic unit; signify pedagogical domains, individual and
collective, from Autopoiesis and weave presuppositions of the Autopoiesis conception affirmed as
collaboration, sensitivity and loving, intertwined with the Biology of Loving. As a methodological path,
we opted for a study built from bibliographic research with a methodological approach based on
epistemology grounded in explanation. This study was divided into three chapters: in the first, we
present crises arising from the implementation of neoliberal logics and capitalism, as modes of human
desubjectivation. We emphasize that these crises generate pain and suffering and little possibility for the
individual and collective development of the human being, as well as for the human living being to
recognize its autonomy, its individuality and its condition of unity. In the second chapter, we
contemplate reflections and implications on the concepts of Autopoiesis and the Biology of Knowing,
as alternatives for education: having as assumptions responsibility, collaboration and respect. It is
necessary to recognize the human individual in his autonomy and singularity, as being able to self-
produce himself without losing his identity and we reaffirm that cognitive processes are equivalent to
vital processes, so, there is no longer a school of life, a school for life. But rather a 'living school'. In the
third chapter, in connection with the concepts of Autopoiesis and the Biology of Knowing, we highlight
pedagogical spaces, based on the principles of humanization imbricated with the Biology of Love and
that we now know and we know that we know what our constituent processes are and how they happen.
structure, our organization, our behavior, our being human, then just open these floodgates and the flow
in a gentle flood will cause a human flood, neither angels nor gods, simply adult human beings as capable
of trust as children. This set of reflections, states the thesis: Educating, as an autopoietic process, in the
context of the autonomy of the human being, of his individuality and singularity, recognized as a unit,
considers as presuppositions respect, collaboration, sensitivity, responsibility and love.

Key-words: Human being. Autopoiesis. Biology of Knowing. Human formation.
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CONSIDERACOES INICIAIS

Pensar uma educacao regenerada, ndo poderia por si s6 mudar a sociedade. Mas poderia
criar abertura para formar individuos humanos mais conscientes de suas coordenacgdes de
coordenacgbes de acbes e condutas’. Tal educacdo poderia contribuir para potencializar
principios de humanizagdo com base na responsabilidade, na ética, no respeito, na aceitacao,
na colaboragdo, na sensibilidade e na solidariedade. Entdo, como poderiamos nos aproximar
dessa educacdo humanizadora? Quais caminhos percorrer para evocar uma formagdo com
principios de humanizacdo? Temos uma concepcao/teoria que possa dar conta baseada nesse
viés formativo?

Diante das inquieta¢cdes mencionadas, penso que sim. Temos diversas concepgdes que
vem possibilitar e evocar a educacéo e, particularmente, a formacdo do ser humano no viés
humanizador, ou seja, o individuo humano humanizado. Entre os diversos estudos, pesquisas,
leituras e reflexdes, optamos pela escolha das concepcdes da Biologia do Conhecer e da
Autopoiese. Tais concepcdes foram desenvolvidas pelos neurocientistas chilenos Humberto
Maturana e Francisco Varela. Temos, nas concepcdes da Biologia do Conhecer e da
Autopoiese, nosso fio condutor para a reflexdo sobre os seres vivos, particularmente o ser vivo
humano e sua auto-organizagao?, ou seja, seres vivos que se autoproduzem continuamente a si
mesmos. A ideia de desenvolver a pesquisa de Tese, parte da premissa pela qual os autores
Maturana e Varela, nos provocam e chamam a atencdo sobre questdes atuais de educacdo, de
direitos humanos, de estética, de politica, de sociedade e de formacdo humana.

Na cultura Ocidental a educagdo concebe um modo de formacéo e de humanizacdo do
individuo humano, configurando-se diversos modos de ser, podendo ser via educacao informal
ou educacao formal. A educacdo informal, representa os conhecimentos prévios, advindos do
seio familiar e das experiéncias vivenciadas. Representam nossas experiéncias de vida, pois
envolve todos 0s espacos sociais imbricados aos processos de formacao/educacdo. A educacao
formal, compreende as instituicbes formais de ensino, a saber, escolas, faculdades e

universidades. O ensino institucionalizado, desenvolve-se em ambito escolar, tendo como base

! Configuracéo, entrelagamento especifico do linguajear com o emocionar. Surge quando uma linguagem humana
comeca a conservar geracio apds geracdo, uma maneira propria de viver (MATURANA; VERDEN-ZOLLER,
2004, p. 34/35).

2 Principio que apareceu com o conceito de homeostase de W. Cannom, tornou-se de larga aplicagdo a partir do
movimento cibernético. Esse principio expressa o trabalho interno dos sistemas vivos e ndo vivos, reconfigurando-
se continuamente com as sucessivas perturbagoes externas (PELLANDA, 2009, p. 107).
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curricular conhecimentos cientificos e contelidos pedagdgicos. Uma educagdo pragmatica,
sistematizada e pautada no progresso dos conhecimentos presentes nas diversas disciplinas. E
assim, preparacdo/formacao para a série/ano seguinte, para as provas regulatorias, a exemplo
da Prova Brasil, entre outros modelos de provas aplicados pelos governos. Esse tipo de
educacao também possui énfase em preparar para 0 ENEM, para o Vestibular, para o0 mercado
de trabalho. Uma educagdo que visa o futuro, ndo considera o individuo humano em seu tempo
presente. Muitas vezes esse tipo de educacdo, torna-se excludente, racionalista, regulada e
controlada.

Dialogar sobre a educacéo, também € dialogar sobre o ser vivo, sobre a vida e o viver,
sobre as experiéncias, sobre ser/fazer humano. Entdo, por sentir-me responsavel por esta
pesquisa, apresento algumas consideragc6es sobre a educacdo e sobre a vida — minha historia de
vida. Um apanhado de ideias filosdficas, imbricadas ao meu constante vir-a-ser de
coordenacdes de coordenagBes de condutas. E assim, constitui-me enquanto individuo humano
configurando meu ser crianga, adulta, filha, mulher, mée, educadora, mestre e doutoranda.
Trata-se de algumas interpretacdes, reflexdes e ressignificagdes. Um pouco do caminho vivido
e construido até o despertar para este estudo de Tese. Na construcdo deste estudo e pesquisa de
Tese, € relevante compreender a condicdo de observadora ao observar e ser observada. Nesse
sentido, 0 meu mundo modifica-se, transforma-se; modifica-me e transforma-me.

Entdo pergunto: Quem sou eu? E respondo: sou um pouco de cada experiéncia
vivenciada, de tudo o que acontece em mim, um pedacinho de todas as pessoas que encontrei,
dos livros e teorias que li, de tudo o que escrevi, de tudo que sinto. Sou parte das recordacoes
que tenho e de tudo que ja vivi até aqui. Minha atuacdo profissional procede na Educacdo
Bésica, desde a Educacdo Infantil até as Séries Finais do Ensino Fundamental 11, com diversas
disciplinas, entre elas, Filosofia, Arte, Literatura, Historia, Geografia e Ciéncias.

Ainda no curso do Magistério, sempre sonhei em chegar ao Doutorado, embora
distante, quase impossivel de se concretizar. Mesmo assim, continuei sonhando e construindo
meu objetivo — chegar ao Doutorado. Nesse sentido, compreendo que “um sonho sonhado
sozinho ¢ apenas um sonho. Mas um sonho sonhado junto, ¢ uma realidade” (RAUL SEIXAS,
2012, s/p). Por isso, sonhei junto aos meus pais, filhos e amigos. Alguns anos ap6s concluir o
Magistério, veio minha sonhada formacdao em Pedagogia. E, mais tarde a especializacdo em
Psicopedagogia Institucional e, posteriormente a P6s-Graduacao - Mestre em Educacéo.

A educacdo sempre despertou meu interesse, a atuacao profissional possibilitou-me
vivenciar diversas experiéncias, muitas delas gratificantes e inesqueciveis. Nesse caminhar

profissional no &mbito da educagdo, também vivenciei muitas experiéncias provocativas e
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desafiadoras, entre elas, relagGes fragilizadas, marcadas pela violéncia, pela negacdo, pelo
desamor nos modos de existéncia. Tais fragilidades despertaram em meu ser diversos
guestionamentos e inquietudes. E, assim constituiram-se os passos ao Mestrado em Educacéo,
tendo como temaética central de estudos e pesquisas a Biologia do Amar, uma concepcao
desenvolvida por Humberto Maturana e Ximena Davila Yafez no Instituto Matristico no Chile.
Nesse sentido, o que significa a Biologia do Amar? Ela possui implicagbes para o
desenvolvimento humano? Nas reflexGes de Maturana (2004) a Biologia do Amar € o
fundamento biol6gico do mover-se de um ser vivo, no prazer de estar onde esta na confianca

de que é acolhido, seja pelas circunstancias, seja por outros seres Vvivos.

No caso dos seres humanos, isto é central na relacdo do bebé com sua mée, com seu
pai, com seu entorno familiar, que vai permitir crescer como uma crianga que vai ser
um adulto que se respeita por si mesmo. Se vocé observar a histéria de criangas que
se transformam em seres, chamemos assim, antissociais, vamos descobrir que sempre
tem uma historia da negagdo do amar, de ter sido criado na profunda violacdo de sua
identidade, na falta de respeito, na negacdo de seu ser (MATURANA, 2004. In:
SACRAMENTO, 2004, s/p).

Compreende-se que a Biologia do Amar configura coordenagdes consensuais de
condutas e agBes consensuais®, a partir da dindmica emocional que possibilita acolher,
contemplar, cuidar, respeitar. Tudo isso, imbricado ao amar como dimensdo fundamental,
possibilita a unidade particular de coexisténcia, o fluir no encontro com ele/ela, um eu/tu com
0 outro. Portanto, a Biologia do Amar, concebe uma educagéo voltada para a harmonia, a paz,
a sensibilidade, a compreensdo, a aceitacdo de si e do outro junto a biosfera e ao coexistir
humano, numa coletividade que evoca o respeito, a colaboracio e a autoconsciéncia® nos mais
diversos modos de vida e culturas existentes. A Biologia do Amar significa a aceitagdo mutua
de si e do outro, onde o amar configura a acao presente no suceder de nosso existir. Por meio
dessa concepcao torna-se possivel questionar o individuo humano, a educacgéo e a sociedade.
Como por exemplo, gque tipo de ser humano eu sou? Que individuo desejo formar? Educar ou
formar? De qual educagéo estou falando? Somos seres humanos complexos e simultaneamente
singulares? O que fago quando digo sou humana? Porque nossa condi¢cdo humana é também

bioldgica e, onde esta nosso ser biologico, nosso sermos filhos do amar?

3 Coeréncias comportamentais que surgem entre os seres que vivem juntos (em interagdes recorrentes), como
resultado desse modo de vida (MATURANA; VERDEN-ZOLLER, 2004, p. 261).

* A conduta autoconsciente é conduta no dominio da auto-observacio (MATURANA; VARELA, 1997, p. 135).
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O projeto de pesquisa e estudos para a construcdo da Tese é oriundo dos estudos,
pesquisas e reflexdes da Dissertagdo de Mestrado®. Tais estudos tem como base e fundamento
a concepcao da Biologia do Amar, tem o0 amar como acao efetiva de nosso ser/fazer. A Biologia
do Amar traz a abertura para alguns principios formativos, como o respeito, a sensibilidade, a
colaboracéo, a aceitacéo, a ternura, a acolhida, o cuidado, a amorosidade, entre outros. Diante
dessa possibilidade seguimos os estudos de pesquisa pensando uma formagdo humana na
perspectiva humanizadora.

Assim, nasce 0 projeto de tese para o Doutorado em Educagdo. Atualmente sou
doutoranda do PPGE, na linha de Processos Educativos. O ponto de partida dessa pesquisa é
proporcionado a partir da compreensdo da Biologia do Conhecer, desenvolvida na obra “A
Arvore do Conhecimento” (1995) e, “De Maquinas ¢ Seres Vivos: Autopoiese, a organizagao
do vivo” (1997), entre outras. Ambas as teorias desenvolvidas por Maturana e Varela. Diante
da proposicdo indicada pelos autores, tendo na Biologia do Conhecer uma concepgéo
relacionada ao ser vivo vivente, elucidando a organizagio® e a autonomia’, como dinamicas
estruturais recorrentes do organismo e seu meio de existéncia. A escolha pelo referencial
tedrico, em Maturana e Varela, visa a perspectiva epistemologica de estudo do ser humano e
assim, compreendé-lo como unidade autopoiética. Desta maneira, os autores (1997) afirmam
que a Biologia do Conhecer pressupde que somos antes de mais nada seres emocionais € néo
racionais, como prega a légica cartesiana. Conhecer € a efetiva operacionalidade do ser vivo
em seu dominio de existéncia possibilitando-lhe ndo s6 continuar vivo, mas na vivéncia
melhorar seu mundo.

A Autopoiese compreende como acontece a organizacéo do ser vivo. E uma explicagio
do que é o viver e, a0 mesmo tempo, uma explicacdo da fenomenologia observada no constante
vir-a-ser dos seres vivos, no dominio de sua existéncia (MATURANA; VARELA, 1997). O ser
vivo compreendido como uma singularidade sistémica e dindmica, para entender a origem dos
seres vivos, como entidades singulares e distintas, numa fenomenologia e heranga sistémica de

reproducdo. A Autopoiese “possibilita entender os fenomenos da simbiose celular e de

5 Dissertac3o intitulada: BIOLOGIA DO AMAR: IMPLICACOES FORMATIVAS NO VIVER E CONVIVER
(SILVA, 2017).

® As relagBes que determinam, no espaco em que estdo definidas a dindmica de interagdes e transformacdes dos
componentes e, com isso, 0s possiveis estados do sistema constituem a organizacdo da maquina (MATURANA;
VARELA, 1997, p. 137).

’ Revelada de maneira continua na capacidade homeostética dos sistemas vivos de manter sua identidade através
da compensacdo ativa das afirmagdes (MAUTRANA; VARELA, 1997, p. 135).
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formacéo de sistemas multicelulares como fendmenos espontaneos de conservacao sistémica
de uma nova organizagdo, como agrupamentos de células ou sistemas” (MATURANA;
VARELA, 1997, p. 25). Em outras palavras, Autopoiese significa autoproducao.

Nesse sentido, a Autopoiese e a Biologia do Conhecer configuram uma alternativa
possivel de resisténcia a maquinaria biopolitica na sociedade moderna. Ambas as concepgdes
contribuem na maneira como nos permitimos tecer reflexdes relacionadas ao individuo
humano, nao sé ao individuo humano produtivo, escravizado, normatizado, mas também como
uma possibilidade no viés de um humano mais sensivel e consciente. Um individuo humano
cultivado para a aceitacdo de si, aceitacdo mutua do outro e da biosfera. A Autopoiese e a
Biologia do Conhecer evidenciam a evolucdo do ser humano, evocam o fendmeno cognitivo e
as interac6es humanas em continua circularidade junto as acdes e condutas de coordenagfes
consensuais humanas.

Nos termos da Autopoiese e da Biologia do Conhecer, a fenomenologia bioldgica
acontece no individuo, ndo na espécie. Se 0 modo de ser do individuo é determinado por sua
organizacdo autopoiética, entdo ninguém deveria ser descartavel, redundante e prescindivel. No
sistema autopoiético somente as células mortas sdo descartadas e renovadas, ou seja, enquanto
estiver vivo ndo acontece o descarte, ao contrario do que sucede, infelizmente, na estrutura
social (MATURANA; VARELA, 1997). Dito de outra maneira, “o ser vivo ndo ¢ um conjunto
de moléculas, mas uma dinamica molecular” (MATURANA; VARELA, 1997, p. 15). Ou seja,

um processo que acontece como unidade separada e singular como resultado do operar
e no operar, das diferentes classes de moléculas que a comp&em, em um interjogo de
interacOes e relagcdes de proximidade que o especificam e realizam como uma rede
fechada de cambios e sinteses moleculares que produzem as mesmas classes de
moléculas que a constituem, configurando uma dindmica que a0 mesmo tempo
especifica em cada instante seus limites e extensdo. E a esta rede de producdes de
componentes, que resulta fechada sobre si mesma, porque 0s componentes, que
produz a constituem ao gerar as préprias dinamicas de producdes que a produziu ao
determinar sua extensdo como um ente circunscrito, através do qual existe um
continuo fluxo de elementos que se fazem e deixam de ser componentes segundo
participam ou deixam de participar nessa rede [...] denominamos Autopoiese
(MATURANA; VARELA, 1997, p. 15).

Trata-se de um processo de mudancas mutuas, consensuais e recursivas, ou seja, 0

acoplamento® estrutural resultante das transformagfes, das modificagdes e perturbagoes

8 Cada vez que o comportamento de uma ou mais unidades é tal que existe um dominio no qual a conduta de cada
uma é fungéo da conduta das demais, diz-se que estéo acopladas nesse dominio (MATURANA; VARELA, 1997,
p. 135).
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presentes nas unidades interatuantes. Tais unidades sofrem modifica¢cbes sem perderem sua
identidade no decorrer de suas diversas interacdes. Portanto, da fisiologia humana advém a
dindmica corporal das relacdes do individuo humano consigo e com o0 meio, nisso constitui-se
nosso Viver como conjunto de seres vivos viventes que somos. Esses dominios — fisioldgico e
relacional — dinamizam o viver e, 0s acontecimentos de um implicam nos acontecimentos do
outro e de seu entorno. Por meio do coexistir, pautado nos principios de responsabilidade,
respeito, liberdade e aceitacdo, imbricam-se as coordenacdes de coordenacBes consensuais de
condutas para a constitui¢do do individuo humano humanizado — humano na linguagem.

Diante dessa proposicéo indicada por Maturana e Varela, tendo a Autopoiese como uma
diferente base para reflexdes, torna-se possivel também um diferente olhar, uma possibilidade
alternativa para o ser/fazer diferente no contexto de nossas a¢cdes e posturas pedagogicas, de
relacdes consigo, com o outro e com a biosfera, num elo de confianca, respeito e aceitagéo.
Desta maneira, Maturana e Varela (1997) compreendem que o mundo vivido é o mundo
viabilizado por nossa estrutura, onde o0 ambiente desencadeia em nés aquilo que nossa estrutura
permite, nunca sendo determinante. Assim, a singularidade se faz presente nas percepcoes,
podendo externar-se como uma complexidade incrivel e admiravel.

No ambito da Autopoiese, estdo abertas as portas para consensos colaborativos e assim,
dinamizar interagdes e viveres com base no amar. Vemos na concepg¢do da Autopoiese uma
diferente compreensdo do ser vivo. Um ser vivo que, via acoplamento estrutural sente-se
imbricado aos demais e entende a possibilidade dessa imbricacdo complementar em seu
ser/fazer humano. A Autopoiese pressupde um processo de desenvolvimento continuo, uma
fenomenologia do vivo, da autoproducdo celular em continua interagdo com 0 meio
circundante. A Autopoiese como dindmica interativa e complementar pode, via experiéncias
formativas sensiveis potencializar mudancas, também em nossas proposi¢des socioculturais.

Diante do desafio proposto, pelas concep¢des da Autopoiese e da Biologia do Conhecer,
confesso que por vezes senti medo, angustia e diversas incertezas, um emaranhado de
inquietacdes e de ideias, em continuo sucederes de agdes interligadas ao sistema nervoso e
cognitivo de meu ser. Ambas as concepcdes ainda sao desconhecidas ou pouco exploradas no
ambito académico. Numa trajetoria de proximidade e conhecendo um pouco das concepcdes e
dos autores principais desta pesquisa, me chamou atencdo em especial, a maneira como 0s
neurocientistas Maturana e Varela, escrevem, como eles fazem suas proposi¢coes sobre o ser
vivo vivente em particular o individuo humano, o modo como tratam as tematicas pertinentes,
como educacdo, ser vivo e formacdo. E, também o modo como eles conectam o passado

(ancestrais) e o presente (atualidade) em suas teorias sob a perspectiva visionaria e co-criadora.
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Tudo isso, me encanta, desperta meu interesse e esperanca para uma educacao, uma formacéo
colaborativa, sensivel e humanizadora. Reconhecer a singularidade e a autonomia humana.

Nesse sentido, abordamos a seguinte questdo-problema de pesquisa da Tese:

v Quais as possiveis implicacbes da concepcdo de Autopoiese na formacgéo
humana e, como criar um dominio pedagdgico em que a unidade seja
referenciada em consensos de amar?

Nosso objetivo: investigar as possiveis implicacGes da concepcdo de Autopoiese na
formacdo humana, criar um dominio pedagdgico em que a unidade seja referenciada em
consensos de amar. Como objetivos especificos: conhecer as implicagdes epistemolodgicas da
concepcao de Autopoiese; compreender o que significa caracterizar um ser vivo humano como
unidade autopoiética; significar dominios pedagogicos, individuais e coletivos, a partir da
Autopoiese e tecer pressupostos da concepgdo de Autopoiese afirmados como colaboragéo,
sensibilidade e amar, imbricados com a Biologia do Amar.

O desenvolvimento do problema de pesquisa e objetivos, possibilita enunciar nossa
Tese:

v/ Educar, como processo autopoiético, no contexto da autonomia do ser humano,
da sua individualidade e singularidade, reconhecido como unidade, considera
como pressupostos o respeito, a colaboracao, a sensibilidade, a responsabilidade
e a amorosidade.

Escolhemos como caminho metodoldgico a explicacdo. Maturana tem um jeito
particular de compreender o como se faz ciéncia, ndo essa l6gica subjetiva ou de leis universais,
onde o experimento é a mesma coisa que a explicacdo do experimento ou da experiéncia. A
profundidade da perspectiva metodoldgica (esta mais longamente desenvolvida na p. 86,
intitulada “A CIENCIA PARA MATURANA”).

A pesquisa € de natureza bibliografica e, com uma abordagem metodoldgica com base
na epistemologia fundamentada por meio da explicacdo. Essa pesquisa de Tese encontra-se
firmada na concepcéo epistemologica, pois, envolve a questao da concepcdo de ser humano, de
vida, de viver e de mundo. “Uma explica¢ao ¢ sempre a reformulacdo de um fendmeno de tal
maneira que seus elementos aparecam casualmente relacionados em sua génese”
(MATURANA; VARELA, 1997, p. 67). N6s damos uma explicacdo sempre na nossa qualidade
de observadores e, é fundamental distinguir nela o que é préprio do sistema, como constitutivo
de sua fenomenologia, do que pertence ao nosso dominio descritivo e, em consequéncia, nossas
interacbes com ele, com seus componentes e com o contexto pelo qual é observado

(MATURANA; VARELA, 1997). Uma explicacéo bioldgica precisa ser uma reformulacdo em
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termos de processos subordinados a Autopoiese dos organismos participantes, ou seja, uma
reformulacdo no dominio fenomenolégico bioldgico. [...], qualquer explicacdo bioldgica
adequada tem a mesma validade epistemologica, que qualquer outro fendmeno no espagco fisico
(MATURANA; VARELA, 1997).

Segundo Oliveira (2007, p. 69) a pesquisa bibliogréafica tem por finalidade levar o
pesquisador “[...] a entrar em contato direto com obras, artigos ou documentos que tratem do
tema estudado”. Dalbosco (2010, p. 43) afirma que, “a pesquisa tedrico-bibliografica reporta-
se [...] a um ambito nitidamente conceitual, dizendo respeito, normalmente, ao processo de
reconstrucéo e reflexdo de teorias e conceitos de um determinado autor, obra ou tradigdo
intelectual”. Compreende-se que a pesquisa bibliografica “considera o dialogo com autores e
teorias atuais ou do passado, o centro de sua investigagao” (p. 44).

Tudo que foi mencionado, implica no conhecimento, ou seja, “viver ¢ interagir, e
interagir ¢ conhecer, por extensdo, viver ¢ conhecer” (ANDRADE, 2012, p. 100). Entender,
que viver € conhecer implica a importancia de estudos epistemoldgicos, pois estes estudos
ressaltam a importancia do conhecimento, como algo constitutivo da propria existéncia.
Consiste na reflex&o, considerando a vida e o viver. Considerando a rede complexa que envolve
a linguagem, a emocdo e as intera¢des, enquanto objetos de estudos da epistemologia, a partir
da experiéncia do individuo humano linguajeante® e, por conseguinte nas relagdes humanas
(ANDRADE, 2012). Pressupbe-se compreender a Autopoiese como potencializadora da
autonomia do individuo humano vivente. Uma possibilidade capaz de suspender certezas e,
imbricada no profanar, dar um novo uso, novo sentido, uma nova reflexdo ao que esta restrito
ao uso da maioria dos individuos humanos. “Toda reflexdo produz um mundo. Sendo assim, é
uma acdo humana realizada por alguém em particular, num lugar em particular”
(MATURANA,; VARELA, 1995, p. 69).

Portanto, somos sistemas vivos, com caracteristicas biologicas e culturais em continuos
sucederes de dindmicas relacionais e interag0es recursivas, imbricados aos processos cognitivos
de nossa organizagéo biologica e existencial. Nesse sentido, compreende-se que, “nao ha uma
descontinuidade entre o social e 0 humano e suas raizes bioldgicas. O fenémeno do conhecer é
um todo integrado e todos os seus aspectos estdo fundados sobre a mesma base”

(MATURANA; VARELA, 1995, p. 69).

° Fluir de coordenacbes de coordenagbes comportamentais consensuais. Quando numa conversagido muda a
emocdo, muda também o fluxo das coordenacgdes de coordenacGes comportamentais consensuais. E vice-versa.
Esse entrelacamento do linguajear com o emocionar € consensual e se estabelece na convivéncia (MATURANA,;
VERDEN-ZOLLER, 2004, p. 262).
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Conscientes da coparticipacdo pedagogica, educador e estudante geram consigo uma
ecologia cognitiva e emocional, muitas vezes catalisadora ou nao de diversas a¢des e condutas.
Entdo, perguntamos: € possivel alterar as dinamicas operacionais catalizadoras e
potencializadoras nos diferentes ambientes de aprendizagem e assim, criar novos cenarios
cognitivos e emocionais que possibilitam aprender a aprender e vivenciar no amar? E, como
criar esses espacos formativos, espagos emocionalmente saudaveis, prazerosos, criativos e
reflexivos? Como potencializar a Biologia do Amar?

O trabalho de estudo e pesquisa de Tese, encontra-se composto por trés capitulos: no
primeiro capitulo abordamos o neoliberalismo e o capitalismo, como fontes de dessubjetivacédo
humana, este estudo tem como base tedrica as reflexbes de Dardot e Laval (2016), e
contribuicdes de Harvey (2005). No decorrer dos escritos, contamos com as contribui¢c6es de
diversos autores e suas respectivas obras, a saber, Foucault (2008), Agamben (2009), (2007) e
(2002), Trindade (2019), Assmann (2014), (1996), Deuluze e Guattari (2010), entre outros.
Realizamos uma abordagem em torno do neoliberalismo, desde seu nascimento, ascensao e suas
principais caracteristicas e, como o neoliberalismo procede ao liberalismo. A partir deste
estudo, trazemos a mao algumas reflexdes: a Idgica neoliberal capitalista compreende o
individuo vinculado as questdes de mercado, a tudo é atribuido um preco, um valor, por meio
do dispositivo de producéo de valor. Tem no capital humano seu fator mais importante. Desta
maneira, compreende-se que o individuo humano é objeto de politicas especificas que prezam
a readaptacdo e modernizacdo. Tais politicas mudam o modo de viver humano e criam o
individuo homem-empresa, 0 sujeito empresarial, 0 governo de si e 0 empreendedor. Sempre
fiel a l6gica da fabricacdo de individuos Uteis, ddceis ao trabalho, dispostos ao consumo e
eficazes aos interesses de mercado.

Abordamos também as culturas, matristica® e patriarcal**. Sendo a cultura matristica

ameacada de extingdo pela logica patriarcal, capitalista e neoliberal. Apresentamos uma

10 Modo de existéncia a partir da participacéo; a fertilidade surge como visdo de abundancia harmoniosa de todas
as coisas vivas, numa rede coerente de processos ciclicos de nascimento e morte; a sexualidade das mulheres e dos
homens surge como um ato associado a sensualidade a ternura; respeito a procriacao e se aceitam ac6es de controle
de natalidade e de regulacdo do crescimento populacional; valorizacdo e companheirismo como modos naturais
de convivéncia; o pensamento é sistémico e vivido no convite a reflexdo diante do diferente; as relacdes inter-
pessoais com base no acordo, cooperagdo e co-inspiracdo; o viver de homens, mulheres e criangas surge, ao longo
de toda a vida como um processo natural; ndo aparece oposi¢do entre homens e mulheres nem subordinagéo de
uns aos outros (MATURANA; VERDEN-ZOLLER, 2004, p. 75/76).

1 Um modo de viver sob uma rede de conversagdes que suscitam: a) relagdes de apropriacio e exclusio, inimizade
e guerra, hierarquia e subordinacdo, poder e obediéncia; b) relacdo com o mundo natural, que se deslocam para a
desconfianca ativa e para um jogo de dominacéo e controle; ¢) relacdes com a vida que se deslocaram para a busca
ansiosa da seguranca, ou seja, abundancia unidirecional, obtida pela valoriza¢éo da procriacdo, a apropriacdo e o
crescimento ilimitado; d) relagcBes de existéncia mistica, que se deslocaram para o desejo de abandonar a



19

reflexdo de caracterizacdo para as duas culturas, a matristica com base e fundamento na muatua
aceitacdo e um coexistir no amar. E a cultura patriarcal — nossa cultura atual prioritaria, tem
como base e fundamento a apropriacdo, a violéncia, a competicdo, a dominacdo e 0 6dio —
autoagressora. A violéncia justificada via producdo de guerras, genocidios e assassinatos e
poder, tudo entrelacado aos dispositivos biopoliticos, uma vida e formas de viver capturadas
pelas crises social, historica e cultural, inclusive pela Pandemia vivenciada e resultando numa
necropolitica.

O segundo capitulo: reflete estudo profundo e reflexivo sobre as concepgdes da Biologia
do Conhecer e da Autopoiese. Compreende a Biologia do conhecer como o estudo do ser vivo,
particularmente o ser vivo humano. E uma explicacdo do ser vivo e vivente. A autopoiese
possibilita compreender a organizagdo dos organismos viventes como resultantes de sua
estrutura autopoiética, ou seja, explicar o ser vivo em sua autonomia. Ambas as concepgoes
configuram conhecer o ser vivo humano, imbricado na efetividade operacional, que significa a
continuidade existencial em nichos vitais em constante construgéo e reconstrucdo. Significa
melhorar o0 mundo, ndo se refere somente a0 mundo externo, mas sim ao universo vivido e
convivido na interdependéncia e harmonia da qual resulta a dindmica da teia da vida. O caminho
explicativo, tanto da Autopoiese como da Biologia do Conhecer compreende que a estrutura é
fator determinante de todo ser vivo. Os acontecimentos de um determinado instante encontram-
se acoplados a nossa estrutura naquele instante. Implica o determinismo estrutural, ou seja, 0
modo de interacdo entre 0os componentes interconectados, sem que sua organizacdo sofra
mudancas. Uma conduta compensatoria a ser replicada de maneira recorrente e circular. Juntas
Autopoiese e a Biologia do Conhecer possibilitam explicar o fenémeno do conhecer numa
sucessiva circularidade de interagdes recorrentes.

O terceiro capitulo, aborda algumas reflexdes sobre a importancia da relacdo materno-
infantil. Relagdes estas vivenciadas pela cultura matristica, num elo reciproco de aceitacéo e
confianga matua. Isso, implica no desenvolvimento corporal e psiquico da crianga juntamente
com o conhecimento corporal e o despertar da consciéncia do Eu, como consciéncia social
humana derivada do fluxo de coordenacgdes sensomotoras, por meio das interacfes decorrentes

do contato corporal entre mée e filho na infancia. Ou seja, interagir no dominio*? humano, criar,

comunidade viva, mediante experiéncias de pertenca a uma unidade cdsmica, configurando um dominio de
espiritualidade invisivel que transcende aos vivos (MATURANA,; VERDEN-ZOLLER, 2004, p. 56/57).

12 DOMINIO COGNOSCITIVO: o dominio de todas as interagBes em que um sistema autopoiético pode entrar
sem perder sua identidade, quer dizer, o dominio de todas as mudangas que pode sofrer ao compensar perturbagées
(MATURANA; VARELA, 1997, p. 135).
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estimular e possibilitar espagos de interagfes, acdes e configuracdes de coordenacdes
consensuais, a partir do livre brincar, espontaneo e prazeroso, sem propésito e finalidade. Nesse
sentido, a relacdo materno-infantil implica na constitui¢do do auto-respeito por si e pelo outro.
Para isso, faz-se necessario respeitar e reconhecer a biologia da relacdo materno-infantil.
Possibilitar que as criangas crescam e vivenciem a Biologia do Amar — dindmica fundamental
de todo ser vivo.

Este estudo de pesquisa de Tese almeja, ser o ponto de partida para a insercdo da
concepcdo da Autopoiese nas nossas a¢des, condutas e, em nossas praticas pedagdgicas visando
uma formagao humana, capaz de potencializar, cultivar e enaltecer uma educagdo com base e
abertura para principios da autonomia, da individualidade® e de unidade.

A base de sustento dessa tese é o fato de 0s seres vivos, como 0S humanos, sdo seres
autopoéticos e, como tais, autbnomos, uma vez que todas as mudancas que neles ocorrem visam
conservar sua organizacdo. Sdo também possuidores de individualidade por manterem
invaridvel sua organizacdo e conservacdo de uma identidade. Sdo ainda definidos como
unidades por serem autopoiéticos, ou seja, todas as operacgdes sdo realizadas nos limites dos
processos autopoiéticos.

A Autopoiese potencializa reflexdes e dialogos em nosso cotidiano, de modo a resistir
a captura biopolitica presente em quase todos os contextos da sociedade contemporanea. Na
dindmica de seus principios ressurge a possibilidade e a abertura para uma educacéo e formacéo
mais consciente, reflexiva e humana. Quica reconheca a individualidade, a singularidade e a

autonomia de nosso ser autopoiético. Eis nosso desafio!

DOMINIO COMUNICATIVO: uma corrente tal de interagdes concatenadas que, ainda que a conduta de cada
organismo em cada organismo e em cada interacdo seja determinada internamente por sua organizagao
autopoiética, tal conduta é para ele outra fonte de deformagdes compensaveis e, portanto, pode qualificar-se de
significativa no contexto da conduta acoplada (MATURANA; VARELA, 1997, p. 135).

DOMINIO LINGUISTICO: um ambito consensual de conduta acoplada que ¢ especificada (se consensual) durante
0 processo de sua geracdo... Um ambito consensual... no qual os organismos acoplados se orientam reciprocamente
em sua conduta, internamente determinada, por meio de interac6es que se tem especificado durante suas ontogenias
acopladas (MATURANA; VARELA, 1997, p. 135).

13 As maquinas autopoiéticas possuem individualidade; isto é, por meio da manutengdo invariavel de sua
organizagdo conservam ativamente uma identidade que ndo depende de suas interagdes com o observador
(MATURANA; VARELA, 1997, p. 136).
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Fonte: Pomar, 2018

NEOLIBERALISMO E CAPITALISMO PRISMAS PARA A DESSUBJETIVACAO E
DES-HUMANIZACAO

O governo diz: Vocé é livre para fazer tudo aquilo que n6s queremos.
(Autor Desconhecido, 2011, s/p)

Nossa trajetoria de estudo e pesquisa para este primeiro capitulo, vai ao encontro com a
transicdo do individuo humano sujeitado, o empresario de si e 0 neossujeito. A partir das
diversas obras citadas nessa revisdo tedrica, fazemos um percurso referente a criacdo do
individuo como mera forca de trabalho necessitado de comando de fora, necessitado de
disciplina corporal e fisica, a ser controlado... O trabalhador empregado da era do fordismo e
taylorismo, sentia-se escravizado via comandos externos. Para a criagdo do individuo neoliberal
produziu-se a normatividade baseada nos principios das praticas de governo e empresas para
difundir o eficientismo, a produtividade e a concorréncia como uma nova razao-mundo. Tais
praticas politicas impostas sob os vieses da violéncia, da obediéncia e da subjugacao conduzem
o0 individuo humano a dessubjetivacdo. Por meio, do neoliberalismo cria-se um ser humano
sujeitavel e empresario de si, tornando-se seu proprio escravizador, uma escravidao que emana
de dentro e, € desejada. Torna-se produtivo e empresario de si, um neossujeito. Neste sentido,
a sociedade é vista como uma empresa e o individuo como empreendedor de si. Essas sdo

algumas das diversas engrenagens do capitalismo e do neoliberalismo, vinculadas aos
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mecanismos de poder de controle do individuo e da populacdo. Tudo em prol dos interesses
econdmicos e de mercado, visando produtividade, menores gastos sociais e maior lucro.

Neste estudo de pesquisa, também nos deparamos com as caracteristicas e as diferencas
das culturas, matristica e patriarcal. O modo de coexistir firmado no amor e na aceitagdo mutua
faz da cultura matristica seu diferencial, ao ser comparada com a cultura patriarcal. Presente no
modo de viver da sociedade moderna, a cultura patriarcal constitui seu modo de viver firmado
nas formas de violéncia, negacgdo, exploracao, propriedade, competicdo, entre outras. Nesse
viés, a sociedade produz subjetividades, a partir dos mecanismos de poder e controle,
principalmente via biopolitica. A biopolitica constitui-se como mecanismo de acdo do Estado
para controlar, adestrar, moldar e tornar os individuos doceis e produtivos. Exercer o poder
soberano sobre uma vida nua, concebendo-se no direito de escolher quem morre e quem vive.

E, nesse cenario de vida nua, no final do ano de 2019 eclode a pandemia mundial que
chega ao Brasil nos primeiros meses do ano de 2020, disseminada pelo coronavirus SARS CoV -
2, identificada como a doenca Covid-19. Este virus possui a audacia, a soberania de paralisar
os individuos do planeta Terra, pois, é letal para muitos individuos, invisivel no modo de
contagio e veloz na sua propagacdo. Entre as agOes dos governantes, encontram-se 0s
dispositivos de controle, tais como fechamento de entradas e saidas das cidades, dos estados e
dos paises. Prevencdes via uso obrigatério de méscaras, isolamento e distanciamento social se
fazem presentes contra a disseminagdo e contagio do coronavirus, j& que ndo existe uma vacina,
um tratamento proprio para este virus. Nos encontramos sob ameaca do Estado de Excecéo e
da extincdo humana. Assim, sacrificam-se vidas para manter a economia em sua plena
funcionalidade. Tudo sob o viés do lucro, da produtividade aos interesses das corporacdes
dominantes.

Por vezes nos deparamos com o discurso referente a morte do liberalismo®#, tal discurso
nos remete a ilusdo e as representacdes ideoldgicas que embasam a implementacdo das politicas

neoliberais por meio da normatividade pratica e do eficientismo em torno do neoliberalismo®®,

14 0 que devemos entender por liberalismo? N&o podemos penséa-lo como uma simples teoria ou uma ideologia,
mas sim como uma pratica, uma maneira de fazer, uma racionalidade. Ele é mais profundo que uma simples teoria
econbmica. Afinal, toda a ideia ja define modos de vida. Por isso, o liberalismo é uma das condi¢cdes de
inteligibilidade da Biopolitica! O liberalismo surge com a revolugdo industrial. Trata-se de uma ideologia
profundamente relacionada com a burguesia ocidental industrial nascente. De certa maneira, € uma continuacéo
dos valores iluministas de progresso, conhecimento, questionamento das autoridades religiosas e soberanas. Trata-
se de um conjunto de crengas: do individuo, da naturalidade do mercado, da legitimidade da propriedade privada
(TRINDADE, 2019).

15 por que dizer que existe um Novo Liberalismo? N&o podemos dizer que o Neoliberalismo é uma evolucio
natural do Liberalismo. Muito pelo contrario, ele muitas vezes faz questdo de mostrar as limitacGes das ideias
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como possibilidade para orientar, argumentar e difundir praticas, seja, no governo, nas empresas
e, entre milhares de pessoas. Essa razdo caracteriza-se de maneira global, definida como uma
nova razdo do mundo, compreendida por tudo aquilo que inclui o imediatismo, com rapidez ao
mundo todo, ou seja, a totalizacdo no intuito de fazer do mundo, uma razdo-mundo. A Idgica
normativa concebida por meio de dispositivos de poder e de alcance mundial, como politicas
neoliberais impostas sob o viés da mais cruel violéncia, parte da subjugacdo, do roubo e
trucidamento, principalmente nos paises com déficit financeiro de endividamento. De acordo
com as reflexdes de Foucault (2008), podemos ver como o liberalismo é toda uma maneira de
pensar e de viver. Ele ¢ um olhar sobre 0 mundo, que vé a partir de uma perspectiva e encontra
determinados problemas. O liberalismo parte da crenga de que o egoismo beneficia a todos.
Segundo o autor (2008, p. 91) “ndo ha liberalismo sem cultura do perigo”.

Para os liberais a economia é como uma ciéncia natural do mercado. Este possui suas
leis, seus desenvolvimentos e, é preciso deixa-lo seguir seu curso. Para a economia politica o
mercado aparece como algo natural. Por isso, 0 mercado dird a verdade sobre as préaticas
governamentais. O liberalismo é o conjunto de crencas da sociedade burguesa industrial. E isso
que o liberal quer: o Estado submetido a economia. E nisso que ele acredita, individuos
auténomos perseguindo seus proprios interesses (FOUCAULT, 2008).

Ao modificar e aprofundar certas ideias referentes ao liberalismo e ao neoliberalismo,
torna-se possivel compreender que o neoliberalismo sucede o liberalismo. Mas, de que
maneira? Trata-se de um liberalismo com nova cara, mais agressiva, mais ousada. Ele ¢
diferente. Uma nova invencdo, tanto mais pesada quanto mais imperceptivel. Em relacéo ao
primeiro liberalismo, o que se abandona agora ¢é a fobia de Estado. Para comegar a pensa-lo
como instrumento de intervencado possivel, passa ser funcao do Estado estabelecer continuidade
as condicdes de concorréncia. Ele deve intervir sempre que necessario para fazer as
engrenagens da economia gerar com a maxima eficiéncia. Como se a sociedade ndo fosse
suficientemente capitalista e precisasse o tempo todo de intervencdes estatais, para manter uma
racionalidade mercantil e competitiva (FOUCAULT, 2008).

Em primeiro lugar, o neoliberalismo representa uma teoria de préaticas politico-
econdmicas que propde o bem-estar humano, a partir da promocéo das liberdades e capacidades
empreendedoras dos individuos por meio de uma estrutura institucional firmada nos direitos a
propriedade privada, livre comércio e mercados. Harvey (2005, p. 03) compreende que “o

papel do Estado é criar e preservar uma estrutura institucional apropriada a essas praticas, o

liberais classica. Dentre seus objetivos esta a imposicdo estritamente mercantil, o fundamentalismo de mercado.
Tudo estara dentro da I6gica mercantil de compra e venda, concorréncia, precos, dinheiro (TRINDADE, 2019).
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Estado tem que garantir a qualidade e a integridade do dinheiro”. Seguindo a ideia do autor, o
processo de neoliberalizacdo, envolveu muita destruicdo criativa, ndo somente dos antigos
poderes e estruturas institucionais, mas abalou a maneira tradicional de soberania do Estado,
bem como das divisdes do trabalho, das relagdes sociais, da promocéao do bem-estar social, das
atividades reprodutivas, das formas de ligacdo a terra e dos habitos do coragdo. O
neoliberalismo julga a troca no mercado uma ética em si capaz de servir de guia a toda acéo
humana, em substitui¢do a todas as crencas éticas antes sustentadas, enfatiza a significacdo das
relagGes contratuais no mercado (HARVEY, 2005).

A nova razdo-mundo faz parte do pensamento, da teoria e das reflexdes dos autores
Dardot e Laval (2016). Eles chamam a atengdo para o seguinte questionamento: como é que
apesar das consequéncias catastroficas a que nos conduziram as politicas neoliberais, essas
politicas sdo cada vez mais ativas, a ponto de afundar os Estados e as sociedades em crises
politicas e retrocessos sociais cada vez mais graves? Como é que, ha mais de trinta anos, essas
mesmas politicas vém se desenvolvendo e se aprofundando, sem encontrar resisténcias
suficientemente substanciais para coloca-las em xeque? Segundo Trindade (2019, s/p) € como
se as pessoas ndo estivessem preparadas suficientemente para o capitalismo. E como se as
subjetividades para este sistema ainda ndo estivessem prontas. E preciso mudar o proprio
individuo, ndo o sistema. Adaptar a subjetividade moderna para um modelo econémico vigente.

Para o neoliberalismo o que interessa € a maneira de existéncia, ao produzir
subjetividades, relacBes sociais e viveres. A maneira COMO NnOS comportamos € nos
relacionamos conosco e com os outros, define a norma de vida das sociedades na perspectiva
da modernidade, tendo na competi¢do, na luta econdémica, nos padrdes, nos modelos de
mercado, nas desigualdades e na dessubjetivacdo do individuo, a eficiéncia e a
instrumentalizacdo do corpo moldado as maquinas e as empresas. Tais aspectos da modernidade
representam a norma de vida das politicas puablicas em torno das relagdes econdmicas das
sociedades e das subjetividades.

A modernidade versa sobre a nova razdo do mundo, na compreensdo de Laval (2019) a
introducdo do neoliberalismo é um dos grandes responsaveis pela degradacdo mundial das
condi¢cdes de vida e trabalho, mas também da deterioracdo das instituicbes educacionais,
universitarias e cientificas. Tudo esta interligado: o que interessa acima de tudo compreender
em sociologia é a logica de transformacdo das sociedades, também denominada ldgica
normativa de conjunto. E essa norma neoliberal, quando se estende muito além do campo
econdmico stricto sensu, é acima de tudo a racionalidade do capital transformada em lei social

geral.
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Nas reflexdes de Dardot e Laval (2016) e Laval (2019) o neoliberalismo é a razdo do
capitalismo contemporaneo, de um capitalismo desimpedido de suas raizes arcaizantes e
plenamente assumido como construcdo histérica e norma geral de vida. A ampliacdo desses
sistemas e a unido institucional possibilitou a instauracdo de uma racionalidade geral, um novo
regime de evidéncias, que se impds aos governantes de todas as linhas, como Unico quadro de
inteligibilidade da conduta humana.

O neoliberalismo é uma governamentalidade, cujo objetivo é conduzir a conduta dos
individuos de modo a pensa-los como empresas, como capital humano, como empreendedores
de si mesmos em busca de crescimento e conquistas econdmicas. Importa fazer a economia
continuar funcionando, continuar crescendo. O Estado atua para que a concorréncia seja plena,
sO0 ha um verdadeiro objetivo: lucro e mais dinheiro. Pela confianca ao amor obsessivo pelo
livre empreendimento, o neoliberalismo quer fazer o capitalismo continuar funcionando, nem
que seja na marra! (TRINDADE, 2019).

O conceito de racionalidade politica nasceu em Michel Foucault em suas pesquisas
voltadas para a questdo da governamentalidade. No curso ministrado no Collége de France nos
anos de 1978-1979, sob o titulo Nascimento da biopolitica, no plano de analise, selecionou para
o estudo o neoliberalismo. Os conceitos de Foucault compreendem “um plano de reflexao
possivel o da razdo governamental, referindo-se aos tipos de racionalidade empregados nos
procedimentos pelos quais se dirige, através de uma administracdo de Estado, a conduta do ser
humano. Uma racionalidade politica ¢, nesse sentido, uma racionalidade governamental”
(DARDOT; LAVAL, 2016, p. 17). Compreende-se que a ideia de governo é tratar da atividade
de conduzir a conduta humana por meio de um cenério de instrumentos, de técnicas e
procedimentos de Estado. Como representagdo do poder, elabora e implanta técnicas para
governar os individuos em dominios distintos. Dentre eles, a escola, o exército e a fabrica, e
consequentemente, o autogoverno. Governamentalidade implica as técnicas de governo de si,
centrada nas técnicas de exercer o poder sobre os outros. O encontro entre tais técnicas da
sentido e suporte a governamentalidade. A conduta humana de si e a conduta que se tem para
com outros resulta no governar. Nas afirmativas de Harvey (2005, p. 24) “o consentimento
popular para legitimar a virada neoliberal procedeu a partir de fortes influencias ideoldgicas
que circularam nas corporacgdes, nos meios de comunicagdo e nas numerosas instituicbes que
constituem a sociedade civil, universidades, escolas, Igrejas e associagdes profissionais”.

O modelo empresarial de mercado visa a transformacdo da sociedade por meio da
dominacdo capitalista e da concorréncia. Implica na violéncia extra econdmica e na coer¢do

sobre as escolhas e sobre as condutas dos individuos. Segundo Laval (2019) a racionalidade
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neoliberal se caracteriza pela expansdo e fortalecimento da ldgica de mercado. E o
neoliberalismo se caracteriza pela transformacédo da competicdo em norma geral das atividades
de producdo. Ambos pressupde homogeneizar para toda sociedade certas maneiras de ser e de
fazer vinculadas ao viver humano.

Para Dardot e Laval (2016) “o neoliberalismo é um sistema de normas que hoje estdo
profundamente inscritas nas praticas governamentais, nas politicas institucionais, nos estilos

gerenciais”. Os autores afirmam:

Esse sistema € tanto mais resiliente quando excede em muito a esfera mercantil e
financeira em que reina o capital. Ele estende a ldgica do mercado muito além das
fronteiras estritas do mercado, em especial produzindo uma subjetividade contabil
pela criagdo de concorréncia sistematica entre os individuos (2016, p. 30).

A logica neoliberal tem no Estado seu coprodutor voluntéario, ele faz o controle dos
mercados, das normas de competitividade, das condi¢cdes minimas de bem-estar, da educacéo e
da saude da populacdo. O Estado tem como principio a defesa absoluta do sistema financeiro,
seu interesse maior encontra-se na maneira de sujeicdo do assalariado, no endividamento de
massa e na subjetivacdo do individuo, principais especificidades do capitalismo
contemporaneo. Na compreensdo de Laval (2019, p. 72) “o sentido que as esferas dirigentes
propdem € nitidamente utilitarista. O esfor¢o para adquirir conhecimento é exigido por razdes
de interesse pessoal e eficiéncia produtiva”. Nesse sentido, trataremos no proximo item da
abordagem referente ao neoliberalismo, fatores relacionados a sua origem, ascensao e

caracteristicas especificas dessa razdo-mundo, o neoliberalismo, ou seja, 0 novo liberalismo.

1.2 NASCIMENTO E ASCENSAO DO NEOLIBERALISMO

Em algum momento da historia da humanidade o capitalismo conseguiu por meio do
patriarcado criar a perspectiva que nos seres humanos, somos desconfiados, queremos ter
posses e somos extremamente apegados a coisas. O neoliberalismo e o capitalismo levaram isso
ao extremo e, fizeram todo um aparato conceitual e pedagdgico para dar conta disso.
Reconhecemos alguns exemplos desses aparatos conceituais presentes na vivéncia cotidiana, a
saber, a obrigatoriedade de fila para os estudantes entrarem na sala de aula, estudantes

aprendendo simultaneamente a mesma coisa, estudantes aceitando serem classificados na
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escola pela avaliagdo. J& na escola criamos tudo isso. Segundo Harvey (2005) e Foucault (2008)
nenhum modo de pensamento se torna dominante sem propor um aparato conceitual que
mobilize nossas sensagcfes e nossos instintos, nossos valores e nossos desejos, assim como
possibilidades inerentes ao mundo social que habitamos. Se bem-sucedido, esse aparato
conceitual se incorpora a tal ponto ao senso comum que passa a ser tido por certo e livre de
guestionamento.

Nisso, compreende-se que ndo somente a escola, mas as religides também fazem a
mesma coisa. A religido classifica os individuos humanos, em bons, mais bons, menos bons e
ndo bons. Os individuos altamente bons e mais bons vdo diretamente para o céu. Para 0s
individuos classificados como ndo bons ou menos bons, criou-se o inferno, o limbo e o
purgatdrio. Alguns individuos vdo para 0 purgatorio, para pagar suas culpas e serem
purificados. Outros vao para o limbo, aqui serdo esquecidos, ndo tem valor. E os que vao para
inferno, terdo seu suplicio, condenados as penas eternas, rodeados de tormentos e sofrimentos.
Nesse sentido, pergunto: como pode uma ideologia simplesmente envolver a humanidade como
um todo?

Vamos olhar na contramao, se quisermos propor uma outra perspectiva pedagogica, o
que precisa fazer € exatamente isso, criar um aparato conceitual potencializador de nossas
sensacOes, emocdes e coordenagdes de coordenacdes de acbes e condutas como possibilidade
do mundo social existente. Com pressupostos diferentes, um aparato conceitual sobre o que
significa ser um ser vivo, conforme as concepcdes da Biologia do Conhecer e da Autopoiese.
Foi isso que Maturana fez, criou um aparato conceitual para reconhecer o ser vivo em sua
autonomia, singularidade, individualidade e unidade — sua inteiridade.

As figuras fundadoras do pensamento neoliberal consideravam fundamentais os ideais
politicos da dignidade humana e da liberdade individual, tomando-os como os valores centrais
da civilizagdo. Assim agindo, fizeram uma sabia escolha, porque esses certamente sdo ideais
bem convenientes e sedutores. Esses valores que sustentavam essas figuras, estavam ameagados
n&o somente pelo fascismo, pelas ditaduras e pelo comunismo, mas também por todas as formas
de intervencdo do Estado que substituissem os julgamentos de individuos dotados de livre
escolha por juizos coletivos, motivados pelos ideais de maior liberdade e de escolha pessoal
(HARVEY, 2005; FOUCAULT, 2008). Contudo, resta a pergunta: que tipo de liberdade esta
sendo concebida, que tipo de escolhas e quais escolhas? Seriam elas, educacdo? Familia?
Cultura? Capitalismo? Liberalismo? Neoliberalismo? Sujeicdo? Dominagdo? Poder? Lucro?

Nas afirmativas dos autores Dardot e Laval (2016) supde-se que a liberdade seja

comparada a um cavalo, docil e bom de cavalgar. No entanto, cavalga-se para algum lugar, para
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onde? No final do século XIX em virtude da crise do liberalismo, o neoliberalismo torna-se
fulcral ao possibilitar alternativas voltadas as politicas assistenciais, protecionistas, reguladoras
e planificadoras. Tais ameacas, vistas sob o viés da degradacdo rumo ao coletivismo, tornam-
se ponto de partida para o neoliberalismo. O nascimento do neoliberalismo tem sua base a partir
do Col6quio Walter Lippmann, realizado em Paris, no dia 26 de agosto de 1938, no contexto
do Instituto Internacional de Cooperacdo Intelectual, centro de Paris.

Neste encontro houve a participacdo de diversos intelectuais renomados, a saber,
Friedrich Hayek, Jacques Rueff, Raymond Aron, Wilhelm Ropke e Alexander von Rustow.
Seus participantes distinguem-se por marcarem a historia do pensamento e da politica liberal
apos a guerra, principalmente nos paises ocidentais. O Coldquio Walter Lippmann 1938 e a
Sociedade Mont-Pélerin, criada nos anos de 1947, colaboram para elaboracdo do Centro
Internacional de Estudos para a Renovagdo do Liberalismo, com cede localizada no Museu
Social em Paris. A sede mencionada constitui uma sociedade intelectual com fins de encontros
e reunides regulares em diversos paises. Entre os diversos difusores do neoliberalismo,
encontra-se 0 cosmopolitismo a partir da Sociedade Mont-Pélerin. Ja o Coléquio de Walter
Lippmann representa a primeira tentativa para instituicédo de diversos organismos, entre eles, a
Comisséo Trilateral e o Forum Econdémico Mundial de Davos, no intuito de garantir o trabalho
intelectual contra os principais adversarios e, cultivar meios académicos de notavel prestigio ao
redor do mundo.

A unido entre o intervencionismo do Estado e a ascenséo do coletivismo constitui um
dos fatores de oposicdo que a Sociedade Mont-Pélerin afrontou com a ajuda de diversas
correntes pertencentes ao neoliberalismo, respaldado pela corrente norte-americana e a corrente
alemd. Tal juncdo tem como resultado a teorizacdo de um intervencionismo propriamente
liberal, ndo mais potencializando as divergéncias firmadas antes da guerra. De acordo com
Dardot e Laval (2016, p. 79) a linha de forgca do coloquio une a perspectiva de Rougier, de
ordem essencialmente epistemoldgica, a de Lippmann, que lembra a importancia da construcéo
juridica do funcionamento da economia de mercado e, a dos socidlogos liberais alemées Ropkee
Von Ristow, que enfatizam a sustentacdo social do mercado por si s0, ndo sdo capazes de
assegurar a integracdo de todos.

Nas reflexdes de Laval (2019) o neoliberalismo tal, como é aplicado, ndo se apresenta
como uma doutrina e menos ainda como uma ideologia. E os que trabalham como seus agentes
nem sempre o aplicam conscientemente como um programa politico ou teoria. Eles se julgam

realistas ou pragmaticos, ou seja, aceitam obedecer a injungdo maior do neoliberalismo, que é
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0 jogo da concorréncia generalizada e, isso do topo a base da hierarquia de responsabilidade do
sistema educacional.

Neste sentido, torna-se reconhecido que ser liberal, representa ser progressista ao
possibilitar a ordem legal, principalmente as descobertas vinculadas as producdes cientificas,
aos progressos da técnica econdmica, as transformacoes da sociedade e de suas estruturas e, aos
requisitos da consciéncia moderna. Uma metafora que enfatiza a imagem do neoliberalismo
procede a partir do codigo de transito, fazendo referéncia ao que significa ser liberal. Segundo
os autores Dardot e Laval (2016) ser liberal ndo é deixar os automdveis circularem em todos 0s
sentidos, seguindo seus caprichos, donde resultariam incessantes engarrafamentos e acidentes.
E impor um cddigo de transito admitindo a0 mesmo tempo que ele nio é, na época dos
transportes rapidos, 0 mesmo que era na época das diligéncias.

A metafora supracitada é um dos mais importantes exemplos empregados para ilustrar
o neoliberalismo, desenvolvida por Lippmann no famoso livro, “O caminho da servidao”
publicado por Hayek no periodo pds-guerra. A inovacdo do neoliberalismo consiste na
possibilidade de pensar a ordem de mercado como ordem construida e basilar ao programa
politico vinculado como agenda de estabelecimento e continua conservacdo. A agenda do
neoliberalismo versa a precisdo a adaptacdo constante dos seres humanos e das instituicdes
perante a ordem econdmica imutavel, por meio da concorréncia generalizada e ininterrupta.

O discurso neoliberal reconhece que a sociedade do século XXI ndo € necessariamente
uma sociedade disciplinar, mas uma sociedade de desempenho. Segundo Han (2017, p. 23)
“seus habitantes ndo se chamam mais sujeitos da obediéncia, mas sujeitos de desempenho e

produgdo. Sao empresarios de si mesmos”. Deste modo,

a sociedade do desempenho vai se desvinculando cada vez mais da negatividade.
Justamente a desregulamentacdo crescente vai abolindo-a. O poder ilimitado é o verbo
modal positivo da sociedade de desempenho. O plural coletivo yes, me can (sim eu
poss0) expressa precisamente o carater de positividade da sociedade de desempenho.
No lugar de proibicdo, mandamento ou lei, entram projetos, iniciativa e motivagéo
(HAN, 2017, p. 24).

A lbgica neoliberal capitalista compreende o individuo vinculado as questdes de
mercado, ela atribui um valor, um preco ao individuo. Tudo que o individuo é em si, e tudo o
que ele faz, desenvolve e desempenha agrega-lhe um preco. Nas reflexdes de Dardot e Laval
(2016, s/p) “‘um sistema de mercado concorrencial requer um dispositivo de producao de valor”.

Assim toda a sociedade passa a ser concebida como uma empresa mercantil, cada

individuo torna-se uma empresa, um mercado capital firmado pela via neoliberal. Neste sentido,
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ocorrem muitas mudancas na concepcao de Estado, principalmente nos anos de 1970 e 1980,
inicio dos governos neoliberais de Ronald Reagan nos Estados Unidos da Ameérica e, Margareth
Thatcher na Inglaterra, sob o discurso de abolir o intervencionismo estatal. Embora, nas
aspiracdes do neoliberalismo nunca se visou fenecer o intervencionismo de Estado e, sim sua
transformacdo e ascensdo capitalista. As concepcdes e as agOes de Estado sofrem
transformacGes, elas ocorrem via (re)estruturacdo, tem o Estado como principal avaliador e
regulador, seja, nas privatizacGes das empresas publicas ou privadas, tudo com base na ética da
concorréncia, na maximizagdo dos resultados como empresa, via instrumentos de poder e na
relacdo entre governo e individuos neoliberais.

A crise econémica do regime fordista, no qual sobrevém o acimulo de capital, tem na
politica conservadora e neoliberal seu fundamento, pois, 0s governos conservadores criticam
alguns fatores presentes no pensamento Keynesiano, tais como a regulacdo macroeconémica,
0 sistema fiscal, a protecdo social, 0 enquadramento do setor privado, os direitos trabalhistas e
a representacdo dos assalariados. Algumas indagacdes se fazem presentes nos dias atuais em
relacdo a politica neoliberal e conservadora. Em suas inquieta¢6es, Dardot e Laval (2016, p.
190) perguntam: “como explicar a continuidade dessas politicas durante décadas? Sobretudo,
como justificar que algumas dessas politicas tenham sido adotadas tanto pela nova direita
guanto pela esquerda moderna?”

Na afirmativa de Laval (2019) essas novas formas politicas visam alterar de maneira
radical o exercicio governamental, elas exigem mudancas supremas no capitalismo antigo e no
liberalismo, principalmente em seus aspectos doutrinais e regras de funcionamento. Tem como
objetivo a racionalidade politica e social juntamente com a globalizacdo e a vida/viver
financeiro, sob a normativa da légica articulada para orientar e aliar politicas e condutas numa
nova direcdo. “O compromisso neoliberal, sinénimo de livre mercado” DARDOT; LAVAL
(2016, p. 191).

Para os autores os reformadores neoliberais ndo so se serviram do argumento da eficacia
e do custo, como também alegaram a superioridade moral das solu¢Ges dadas ou inspiradas pelo
mercado e sua disciplina de valor. Segundo Han (2017) a sociedade do trabalho e a sociedade
de desempenho nédo sdo sociedades livres, elas geram novas coercdes. A dialética de senhor e
escravo leva a uma sociedade do trabalho em que o préprio senhor se transforma num escravo
do trabalho. E, nessa sociedade coercitiva cada um carrega consigo seu campo de trabalho. A
especificidade desse campo de trabalho ¢ que “somos ao mesmo tempo prisioneiro e vigia,
vitima e agressor. Assim, acabamos explorando a nés mesmos. Exploracdo possivel mesmo
sem senhorio” (HAN, 2017, p. 47).
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As disciplinas neoliberais priorizam trés aspectos de fundamental relevancia, a saber: a
liberdade dos individuos econémicos, a seguranca dos contratos e, por ultimo, o

estabelecimento de um quadro estavel. Compreende-se que a estratégia neoliberal consiste em:

Criar 0 maior nimero possivel de situagdes de mercado, organizar por diversos meios
(privatizacdo, criacdo de concorréncia dos servigos publicos, solvéncia pela divida
privada) a obrigacéo de escolher para que os individuos aceitem a situacéo de mercado
tal como lhes é imposta como realidade, isto é, como Unica regra do jogo, e assim
incorporarem a necessidade de realizar um calculo de interesse individual se ndo
quiserem perder no jogo e, mais ainda, se quiserem valorizar seu capital pessoal num
universo em que a acumulacdo parece ser a lei geral da vida (DARDOT; LAVAL,
2016, p. 217).

A regra geral do viver a partir de dispositivos de recompensa e punicdes, por meio de
um sistema de (des)estimulo, tem a conduta do individuo como fruto de suas escolhas nas mais
diversas situagfes mercantis. O sistema de controle e avaliacdo que procede via conduta
disciplinar, estabelece que, quanto mais livre o individuo for, mais ele necessita ser vigiado e
avaliado. Sendo assim, o individuo contribui para o oportunismo do interesse da organizacao
empregadora. A disciplina neoliberal culpa os desempregados como principais responsaveis
por seus atos, culpabiliza o individuo por ndo atender a ordem de mercado em relacdo a
permanéncia no trabalho. Age por meio de a¢des punitivas atribuidas aos individuos relutantes
em dobrar-se as regras mercadoldgicas. Essa politica de emprego visa o 6cio como escolha
voluntéria e possibilita desenvolver artimanhas de emprego. Em determinados casos promove
um sistema de reintegracdo ao emprego, estranha o teor do comportamento e conduta do
empregado, reconhece que 0 mesmo se torna agente de sua empregabilidade, € responsabilidade
sua. Encarregado de si mesmo.

Entre as diversas atuacOes da politica neoliberal, seja nos setores econémicos, sociais
ou financeiros, tal politica tem, na educacdo, seu principal meio para assegurar a logica do
mercado. Para Laval (2019, p. 122) “o corpo social € como o corpo vivo: quanto mais
diferenciados do organismo, melhor sua adaptacdo”. Ou seja, “uma dindmica de escolha, de
concorréncia o mais livre possivel entre os produtos de valor diferentes” (122). Portanto, o
sistema educacional tem como base o ensino pluralista e diversificado, prioriza o progresso e
as escolhas do aluno conforme seu rendimento. Para atender a demanda de aptiddes, as

preferéncias e um meio de acabar com a gratuidade dos livros didaticos, criou-se o cheque-
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educacio'®, um sistema com base na concorréncia entre as fundagdes escolares. Segundo
Dardot e Laval (2016) e Laval (2019) o cheque-educacdo possui dois objetivos associados:
pretende transformar as familias em consumidores de escola, e visa introduzir a concorréncia
entre os estabelecimentos escolares. Esse sistema combina um financiamento publico,
considerado legitimo para a educacao primaria por seus efeitos positivos em toda a sociedade,
e uma administragéo de tipo empresarial do estabelecimento escolar, posto em situagdo de
competicdo com outros estabelecimentos escolares.

Para Laval (2019) as caracteristicas do liberalismo, estimulam praticas e
comportamentos que acabam criando uma realidade idéntica a de mercado. A impossibilidade
de conceber uma instituicdo, que ndo como uma relagédo contratual e comercial com clientes ou
usuarios € uma das caracteristicas do espirito dominante. O desconhecimento de qualquer outra
forca motriz da vida, para além do interesse, pode ser encontrado nos trabalhos mais sérios e
mais reconhecidos sobre as instituicdes, quer se trate do Estado, da familia, da religido, da
ciéncia, do direito, entre outras.

A luta contra as desigualdades, que era central no antigo projeto social-democrata, foi
substituida pela luta contra a pobreza, segundo uma ideologia de equidade e responsabilidade
individual teorizada por alguns intelectuais do blairismo!’, como Anthony Giddens. A partir
dai, a solidariedade é concebida como um auxilio dirigido aos excluidos do sistema, visando 0s
bolsdes de pobreza, segundo uma viséo cristd e puritana. Esse auxilio dirigido a populacdes
especificas (pessoas com deficiéncia, aposentadorias minimas, idosos, maes solteiras, etc.),
para ndo criar dependéncia, deve ser acompanhado de esforco pessoal e trabalho efetivo

(DARDOT; LAVAL, 2016). Na concepgdo dos autores “a nova esquerda tomou para si a matriz

16 O sistema consiste em deixar de financiar diretamente as escolas e dar a cada familia um cheque representando
o custo médio de escolaridade; a familia é livre para utiliza-lo na escola de sua escolha e ainda acrescentar a quantia
que quiser, de acordo com suas prioridades em matéria de escolarizacdo. Mais uma vez, o raciocinio baseia-se no
comportamento supostamente racional do consumidor, que deve poder arbitrar entre varias possibilidades e
escolher a melhor oportunidade (DARDOT; LAVAL, 2016, p. 224).

17 Tony Blair estruturou o New Labour como uma empresa privada, com métodos de marketing transpostos para
a politica, com especialistas em comunicacao (spin doctors) incumbidos de vender o produto. O blairismo, doenca
infantil do neoliberalismo e expressao personificada do New Labour e da chamada Terceira Via, € uma doenga
maligna que afetou profundamente, ¢ como que “reformatou”, os partidos ditos de governo da Internacional
Socialista. E hoje evidente que os partidos sociais-democratas, socialistas e trabalhistas europeus foram
contaminados, no final do século XX, pelas ideias veiculadas pela Terceira Via — defendidas sobretudo por Tony
Blair (que criou o New Labour) e pelo seu socidlogo de servico, Anthony Giddens (autor do conceito de Terceira
Via, entre a esquerda e a direita), mas também pelo entdo lider do SPD aleméo Gerhard Schroeder (adepto do
chamado Novo Centro). O New Labour foi criado em nome da “modernidade” e para responder ao impacto da
globalizacéo. Foi apresentado como uma alternativa moderna de centro-esquerda, com base no argumento segundo
o qual esquerda e direita tradicionais ja ndo conseguiam apresentar propostas viaveis e dar respostas eficazes aos
novos desafios econémicos, sociais e politicos (BARROSO, 2015, p. 01).
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de seus oponentes tradicionais, abandonando o ideal da construgdo de direitos sociais para
todos” (2016, p. 233/234).

Questionam Dardot e Laval (2016, p. 377): “quais tragos caracterizam a razao
neoliberal? Podemos destacar quatro tragos”. O primeiro, que o mercado se apresente como
uma realidade construida, requer a intervencao ativa do Estado e a instauracdo de um sistema
de direito especifico. O discurso neoliberal se distancia da ontologia da ordem mercantil. Como
fundamento de sua propria legitimidade, adota explicitamente seu carater de projeto
construtivista. A segunda refere-se a esséncia da ordem de mercado que néo reside na troca,
mas na concorréncia, definida como relagcdo de desigualdade entre diferentes unidades de
producgéo ou empresas. Por conseguinte, construir o mercado implica fazer valer a concorréncia
como norma geral das praticas econémicas (DARDOT; LAVAL, 2016).

A terceira caracteristica, faz men¢do a novidade, tanto relativamente ao primeiro
liberalismo quanto ao liberalismo reformador dos anos 1890-1920. O Estado ndo é
simplesmente o guardido vigilante desse quadro. Ele proprio, em sua acdo, é submetido a norma
da concorréncia. O Estado é obrigado a ver a si mesmo como uma empresa, tanto no seu
funcionamento interno como em sua relacdo com os outros Estados. Assim, o Estado, ao qual
compete construir o mercado, precisa a0 mesmo tempo construir-se de acordo com as normas
de mercado. A quarta e Gltima caracteristica, encontra-se relacionada a exigéncia de uma
universalizacdo da norma da concorréncia, que ultrapassa largamente as fronteiras do Estado,
atingindo diretamente, até mesmo os individuos em sua relacdo consigo mesmos. Ou seja, 0
modo de governamentalidade, propria do neoliberalismo, cobre o conjunto das técnicas de
governo que ultrapassam a estrita acdo de Estado e orquestram a forma como os sujeitos se
conduzem por si mesmos. A empresa € promovedora do modelo de subjetivacdo: cada individuo
é uma empresa que deve se gerir e um capital que deve se fazer frutificar (DARDOT; LAVAL,
2016).

O neoliberalismo politico tem diversas consequéncias, como na reconstrucdo das
condutas efetivas do individuo, estimulando o governo de si. Visa ter como méaxima 0s
interesses, a partir da légica individual comprometida com as relagdes de concorréncia. A
sequir, as reflexdes em torno do neoliberalismo e do capitalismo como regra de conduta nos
diversos ambitos da vida e do viver, seja na economia, no governo de si e na sociedade,

articulada as possiveis implicacOes efetivas.
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1.3 NEOLIBERALISMO E CAPITALISMO: implicagdes efetivas

A partir do neoliberalismo torna-se possivel compreender e identificar as fases do
capitalismo sob diversos aspectos, entre eles, a desregulamentacdo geral da economia, a
diminuigdo de investimentos em politicas sociais, a imposic¢éo de precariedades nas relagdes de
trabalho, o ajuste para um Estado minimo, o controle de gastos publicos e a privatizacao das
empresas estatais. Tais caracteristicas representam o neoliberalismo como principal oposi¢édo a
regulamentacdo, pois, valoriza a competicdo entre os individuos e a livre concorréncia de
comeércio, tudo em favor da diminuicdo dos gastos estatais com a previdéncia social e nos
setores da educacdo e salde. Estas medidas fazem alusdo ao funcionamento do mercado que,
sem inibidores rigidos do Estado e com medidas adotadas elevam a geracdo de emprego e 0
aumento da renda que resultam em acdes positivas de lucro e produtividade.

Dardot e Laval (2016, s/p) fazem referéncia a Schumpeter, ao afirmarem “que a
inovacao € a principal forma de competicdo; mais do que a vantagem de preco, a concorréncia
visa as estratégias, os processos e os produtos”. Essa afirmativa evidencia as duas principais
maneiras da concorréncia presentes no capitalismo: inovagao e concorréncia.

Por um lado, tem-se a concorréncia de pre¢os, como também a competi¢do por meio da
inovacgdo. O capitalismo neoliberal, obviamente, ndo acaba com a concorréncia de pregos, mas
ao dar um lugar novo a concorréncia por meio da inovacdo, aproveita melhor a
complementariedade desses dois modos de competicdo, com o fim de alargar o seu ambito e de
intensificar o seu jogo (DARDOT; LAVAL, 2016; HARVEY, 2005). No plano econdmico visa
uma nova légica de mercado, a partir da inovacdo e da concorréncia de precos. Na inovacao
divide-se o trabalho cognitivo, predominante nos setores da tecnologia, em meios de producéo
que acontecem via reparticdo do conhecimento, desenvolvidos e organizados por blocos
homogéneos, a exemplo da biotecnologia, a farmacéutica, os eletrdnicos, a informética, entre
outros. Segundo Dardot e Laval (2016, s/p) “isto ¢ feito de acordo com a natureza do
conhecimento e das habilidades, pois se trata de tirar proveito do comando da reparticdo dessas
atividades. Pretende-se, incentivar a corrida da inovagao”.

Sob o discurso neoliberal, a globalizacdo prima a automacao em obter, formar, moldar
e adequar individuos capazes de melhorar seu desempenho e, manter a constante concorréncia
de mercado e de si mesmo com eficécia. As condic¢Ges de concorréncia tornam-se obrigatorias
e todas as atividades humanas ocorrem com base nos principios da logica competitiva. Esta

nova norma envolve todas as profissdes e atividades do individuo, dissemina o discurso como
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uma solucdo para reduzir custos e aumentar a produtividade de trabalho. A Idgica capitalista
tem como objetivo conquistar a interioridade do individuo, capturar sua subjetividade via meio
de producao, trabalho alienado, concorréncia e exploracdo constituidas como capital humano.
Segundo Dardot e Laval (2016) e também Foucault (2008) para por os individuos em
concorréncia, para empurra-los ao maximo desempenho, é preciso por um preco sobre 0 que
eles fazem e mesmo sobre o que eles sdo. Avaliar significa dar um valor aquilo que, posto nas
condicdes especificas de um mercado, apresentaria um preco. Construir um quase-mercado,
portanto, envolve a definicdo de uma quase-moeda. E preciso dispor de um sistema de
informac&o, que seja analogo ao sistema de precos que existe num mercado. Um sistema de
mercado concorrencial requer um dispositivo de produgao de valor. Para Laval (2019, p. 78) “o
mercado toma o lugar do Estado e se torna a instancia mediadora que estabelece o valor
profissional do individuo”.

A globalizacdo é, frequentemente, considerada como um inelutavel progresso no
sentido da homogeneidade cultural, um conjunto de forgas a tornar os estados-nagéo obsoletos
e, pode resultar em algo parecido como uma politica mundial, ao refletir o crescimento
irresistivel da tecnologia da informacdo. Na medida em que, a globalizacdo afeta as politicas
educacionais, a apreciacdo da natureza e a forca extranacional, corrobora com as reformas
similares ao nivel da acdo global e da educagdo nos diferentes paises, por meio da agéo de
mercado e da devolucdo (DALE, 2004). O autor sugere que uma teoria efetiva dos efeitos da

globalizacao sobre educacéo precisa:

(a) Especificar a natureza da globalizacéo

(b) Indicar claramente o que é que se quer dizer com educacao

(c) Especificar como é que a globalizacdo afeta a educagdo, quer diretamente, de
forma identificavel, e indiretamente quer, e por consequéncia, especificando
outras mudangas que possa trazer no seu préprio interior ou no setor da educacéo
(DALE, 2004, p. 425).

Porém, “A educagdo ndo ¢ um negocio, ¢ uma criagdo. A educagdo nao deve qualificar
para o mercado, mas para a vida. A educacio nio é uma mercadoria” (MESZAROS, 2008, p.
10). Pensando na construcdo da ruptura com a légica do capital, Mészaros (2008) reflete sobre
algumas questbes de primeira ordem voltadas para a educacdo, entre elas: Qual o papel da
educacdo na construcdo de um outro mundo possivel? Como construir uma educacdo cuja,
principal referéncia seja o ser humano? Como se constitui uma educacdo que realize as

transformacdes politicas, econémicas, culturais e sociais? Em resposta o autor argumenta que,
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0 simples acesso a escola é condigdo necessaria, mas ndo suficiente para tirar das sombras do
esquecimento social milhdes de pessoas cuja existéncia sé € reconhecida nos quadros
estatisticos. O deslocamento do processo de exclusdo educacional ndo se da mais,
principalmente na questdo do acesso a escola, mas sim dentro dela, nas instituicdes da educacéo
formal. O que estd em jogo ndo € apenas a modificacdo politica dos processos educacionais,
que praticam e agravam o apartheid social, mas a reproducdo da estrutura de valores que
contribui para perpetuar uma concep¢do de mundo baseada na sociedade mercantil
(MESZAROQS, 2008).

A divisdo do trabalho, também voltada a fragmentacdo do processo de producgdo e a
possibilidade de tornar minimos os custos e as demandas de bens de servigos, tem como
principal caracteristica, competir no mercado pelos precos em setores mercantis. Para Dardot e

Laval (2016, s/p) a grande questdo pratica do neoliberalismo vem a ser:

Como dobrar os individuos a sua norma, todos os individuos, incluindo-se aqueles
gue ndo sentem diretamente a pressdo do mercado sem seu trabalho? Como fazer os
individuos internalizarem a pressdo externa da concorréncia de modo a fazé-los,
adota-la como norma de subjetividade?

A novidade do neoliberalismo consiste, precisamente em que, ele busca uma
homogeneizacao, que funciona para além da divisdo entre mercado e ndo-mercado, por meio
da imposicdo de um padrao de relagdes autoritarias e punitivas em todos os niveis da existéncia
individual e coletiva. No comportamento econémico e na relagdo do individuo consigo mesmo,
no ambito mais global e no &mbito mais intimo, uma mesma forma relacional agora tende a
prevalecer. A concorréncia, no capitalismo global, ndo comanda apenas a transformacéo dos
fins e das modalidades da acéo publica, pois ela é também o meio pelo qual essas a¢bes podem
melhorar o seu desempenho em todos os setores. Como o fator competitivo mais importante
hoje é o capital humano, a formacéo do individuo, o seu desenvolvimento pessoal dentro e fora
da empresa, a sua subjetividade no trabalho e fora dele, ele também deve ser remodelado de
acordo com o principio da concorréncia (DARDOT; LAVAL, 2016). Em outras palavras “a
mascara social que devemos representar torna-se uma mascara de ferro, que se infiltra em nossa
face impedindo a revelagdo da carne que a subjaz” (DUNKER, 2020, p. 104).

Nas afirmativas de Dunker (2020, p. 106) a disciplina, o0 método de vida, a ordem
escolhida para alcangar o sucesso, tornam-se agora uma camisa de forca que leva o cavaleiro a

reconhecer-se com uma armadura vazia. Constroi um laco de fidelidade com a empresa na qual
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trabalha, sente-se traido quando o dispende por contingéncias alheias ao seu desempenho
individual.

Por meio da avaliacdo quantitativa, os individuos tornam-se controladores de si,
calculaveis instrumentos de producdo, dessubjetivados, cooptados, rob6s autdématos, tudo
imbricado a légica de autocontrole e desempenho. Neste sentido, a avaliacdo, de carater auto
referencial considera certos aspectos absurdos como o sistema de pregos, as investigacoes
cientificas, as produgdes académicas, a educacdo emancipadora, a atividade policial, 0 nUmero
de estrangeiros nas fronteiras, 0s assassinatos na periferia (negros, pobres), as vitimas afetadas
pelo coronavirus, 0s homossexuais, as méaes solteiras, os desempregados, entre tantas outras.
De acordo com Dardot e Laval (2016) a principal qualidade de uma quantificagéo consiste em
guem faz economia de referéncia mais ampla a outro sistema de valores, a uma outra forma de
avaliacdo e de julgamento mais demorada. O sistema de precos elimina a necessidade de uma
deliberagdo mais complexa e longa, permite a reducdo dos custos da producdo em um

julgamento com base em varios critérios heterogéneos.

Codificar e quantificar uma atividade consiste precisamente em reduzila a uma dada
informagdo, bem simples, a qual permite uma decisdo rapida e, eventualmente, uma
sangdo mercantil, sem discussdo. E bem essa Idgica que se espalhou por meio da
difusdo das ferramentas que servem ao gerenciamento dos servicos e dos individuos
do mundo dos negocios e, agora, nos mais diversos campos de atividade. Por meio
desses métodos e técnicas, toda uma disciplina contabil passa a regular a vida dos
individuos (DARDOT; LAVAL, 2016, p. s/p).

A partir da cultura de resultados torna-se possivel a abertura sobre o julgamento de
valores. Os critérios de julgamento, com base nos principios da ética e principalmente da
politica, sdo substituidos pelas avaliagcfes em torno da eficiéncia e do desempenho sob a nuance
ideoldgica neutra. Tais aspectos representam a obscuridade voltada para as finalidades das
instituicdes, vinculadas a uma norma especifica de ndo reconhecimento dos valores de cada
instituicdo. Sob a perspectiva da instituicdo escolar “os liberais apresentam a liberdade de
escolha escolar como uma maneira eficiente de regulag¢do, ou seja, um modo de reproducao”
(LAVAL, 2019, p. 180). O mercado de ensino é na pratica uma maquina de discriminar os
filhos das classes populares. A desigualdade perante a escola ndo é fruto apenas de uma selecéo
pela escolha, mas resultado das condi¢des desiguais de escolha da escola (2019, p. 180).

Segundo Dunker (2020), Dardot e Laval (2016) sofremos com o excesso de normas, de
regras e de restricdes que impedem a realizagcdo de nosso potencial desejante, expressivo e

laboral. Tais regulagdes foram introduzidas para assegurar um ambiente de equidade e justica,
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no entanto, passam a ser percebidas como um excesso, como uma limitag¢do ao livre-mercado,
a livre expressdo de si e ao exercicio do desejo. A reconstrucdo neoliberal transforma os
cidadaos em consumidores de servicos, que nunca tem em vista, nada além de, sua satisfacdo
egoista, 0 que faz que sejam tratados como tais, por procedimentos de vigilancia, restricéo,
punicao e responsabilizacdo.

Segundo Dunker (2020, p. 105) “trabalhamos demais, poluimos demais, consumimos
demais, esperamos demais de nossos ideais, aceleramos nossas perspectivas de desempenho a

niveis inumanos”. Portanto,

Uma vida baseada em métricas e resultados tende a menosprezar 0s processos e 0s
caminhos pelas quais ela enfrenta e resolve, os conflitos que ela incorpora, as historias
que ela torna possiveis de seres contadas. A contradicdo, nesse caso, € que uma vida
baseada no excesso de producgdo e de resultados aparece, retrospectivamente, para
seus agentes e atores como desinteressante. Se o ultimo capitulo é tudo o que vale,
temos apenas uma histéria mais curta para o tédio, a apatia e sentimento de
irrelevancia. Se tudo o que importa sdo os resultados, nossa gramatica de
reconhecimento acentua o fato de que somos substituiveis. Somos trocaveis por
outrem que desempenhard, necessariamente, nosso papel de maneira mais eficaz e
mais produtiva em termos de acumulacéo de valor. No entanto, para aqueles que se
sentem reciclados por geragbes mais jovens que desempenham melhor e mais rapido
0 seu papel o sentimento de que sofremos com o excesso de experiéncias improdutivas
de determinacdo seré ténico (DUNKER, 2020, p. 105).

Dunker referecia a competicdo, como a mais perfeita expressédo da guerra, de todos
contra todos, que grassa na sociedade burguesa moderna. Essa guerra, guerra pela vida, pela
existéncia, por tudo e, que pode ser, se necessario, uma guerra de morte, ndo apenas coloca em
enfrentamento as diferentes classes da sociedade, mas tambeém os diferentes membros dessas
classes; cada um fecha o caminho para os outros; cada um tenta afastar todos os que estdo em
seu caminho ou querem tomar seu lugar. Os trabalhadores concorrem entre si, do mesmo modo
que o faz a burguesia.

Nas compreensdes de Dardot e Laval (2016) ocorreram dois grandes impulsos paralelos
relacionados ao modo de ser gente, de ser considerado cidaddo ao viés da democracia politica
e do capitalismo. O ser humano moderno foi concebido e dividido em cidaddo dotado de direitos
inalienaveis e, num ser humano econdmico guiado por seus interesses, o ser humano como fim
e 0 ser humano como instrumento. A modernidade consagrou o ser humano como instrumento,
por meio de praticas e estratégias firmadas nos principios de lucro, concorréncia e
produtivismo. A mercantilizacdo de tais préaticas, tomou como regra geral a contratualizacéo,

contratos voluntarios entre individuos livres. Para os autores (2016, p. 325) “o novo governo
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dos seres humanos penetra até em seu pensamento, acompanha, orienta, estimula e educa esse
pensamento”.

O poder passa a ser reconhecido como base para uma legislacdo indireta propriamente
determinada a cumprir interesses e conduzir os individuos a partir da mao invisivel e poderosa
da soberania produtiva, cuja finalidade é vigiar a liberdade e as escolhas dos individuos. Uma
trama de poder reunida sob o mesmo discurso que, na égide da racionalidade empresarial,
implica em técnicas de avaliacdo, normas de conduta, desempenho pessoal e profissional,
desenvolvimento de competéncias, entre outros. Tudo em prol do capitalismo. Segundo Dardot
e Laval (2016) o que distingue esse individuo € o préprio processo de aprimoramento que ele
realiza sobre si mesmo, levando-o a melhorar incessantemente seus resultados e desempenhos.
Os novos paradigmas que englobam tanto o mercado de trabalho como a educacéo, a formacéo
e a empregabilidade constituem-se como modalidades estratégicas de relevante significado. Os

referenciam as proposic¢des de Ulrich Beck, a Sociedade de risco:

O capitalismo avancado destroi a dimensdo coletiva da existéncia: destréi ndo s as
estruturas tradicionais que o precederam, sobretudo a familia, mas também as
estruturas que ajudou a criar, como as classes sociais. Assistimos a uma
individualizacdo radical que faz com que todas as formas de crise social sejam
percebidas como crises individuais, todas as desigualdades sejam atribuidas a uma
responsabilidade individual. A maquinaria instaurada transforma as causas externas
em responsabilidades individuais e os problemas ligados ao sistema em fracassos
pessoais (DARDOT; LAVAL, 2016, p. 348).

Nos dias atuais torna-se comum o discurso voltado a educacdo e a formacgéo académica
e profissional, com implicacGes para 0 mercado de trabalho. A formacdo torna-se utilitarista,
por priorizar formar individuos aptos para atuar nas diversas esferas no mundo do trabalho.
Neste sentido a escola tem como objetivo formar e preparar 0 homo faber, desde a mais tenra
idade. Formar o individuo produtivo, trabalhador e consumista. Segundo Dardot e Laval (2016,
p.- 338) “o discurso gerencial envolve multiplas técnicas que propdem um trabalho do eu para
facilitar a ecloséo do ser humano-autor de sua vida”. Os autores advertem, obrigado a realizar
seu objetivo, o individuo da avaliagdo € igualmente constrangido a impor ao outro
(subordinado, cliente, paciente ou aluno) as prioridades da hierarquia presentes na instituicao.

Na continuidade tratamos, especificamente, do individuo humano imbricado a um novo
modo de viver e de ser. Submetido a diversas condicionantes que o levam a dessubjetivacdo
seja, na esfera econdmica, social ou familiar. Tais condicionantes, desenvolvidas a partir da

politica neoliberal voltam-se para a massificagdo, sujei¢do, rendi¢éo, escravizagdo, obediéncia,
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entre outras. Aliam-se aos dispositivos de conduta do ser humano em sua totalidade de ser e

viver.

1.4 A FABRICA DO NAO SER HUMANO NEOLIBERAL

A politica neoliberal deve mudar o modo de ser e viver do ser humano. Numa economia
em constante movimento, a adaptacdo é uma tarefa sempre atual para que se possa recriar uma
harmonia entre a maneira como ele, o ser humano, vive e pensa as condicionantes econdmicas
as quais deve se submeter. Nascido num estagio antigo, herdeiro de habitos, modos de
consciéncia e condicionamentos inscritos no passado, 0 ser humano é um inadaptado crénico
que deve ser objeto de politicas especificas de readaptacdo e modernizacdo. E essas politicas
devem chegar ao ponto de mudar a propria maneira como o ser humano concebe seu viver e
seu destino a fim de evitar os sofrimentos morais e os conflitos inter ou intraindividuais
(DARDOT; LAVAL, 2016).

As politicas sobre uma reconfiguracao da condi¢do humana consistem num conjunto de
reformas sociais, abordam a eugenia e a educacdo como aspectos globais de adaptacéo
vinculadas & competicdo. Tais politicas de adaptacdo exigem individuos com qualidades
diferentes das exigidas nos tempos arcaicos. Nos dias atuais a qualidade encontra-se atribuida
as diversas atividades do fazer humano, nas especificidades e nas subjetividades, determinadas
pelas politicas de globalizacdo do trabalho empresarial, em nome do sucesso da economia
mercantil. Para Dardot e Laval (2016, p. 321) “nao faltam hoje descricbes do homem
hipermoderno, impreciso, flexivel, precario, fluido, sem gravidade”.

A sociedade vista como uma empresa necessita de uma nova norma subjetiva, sendo o
individuo neoliberal oriundo de dispositivos de desempenho e gozo de suas atribui¢Bes. Esse
individuo encontra-se em formacdo e mutacdo revelando uma nova condi¢do do ser humano.
Segundo Dardot e Laval (2016) as reflexbes de Lancan (1998) reportam a ciéncia e ao
capitalismo, enquanto contraditorios: a ciéncia de um lado e o capitalismo de outro. Essa
metéfora faz parte do discurso cientifico, relacionado ao que o ser humano €, ao que ele faz.
Trata-se de construir o individuo/animal produtivo e consumidor, um individuo de labor, de
necessidades, desejos e cobicas como condi¢cdo humana de existéncia. A figura do individuo
homem-empresa ou sujeito empresarial, evoca uma rede de san¢Bes por meio de estimulos e

comprometimentos a partir de um novo tipo de funcionamento psiquico. Esse novo mecanismo
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contribui para diversos aspectos na relagdo individuo-trabalho, entre elas, no devir-outro do
individuo, na reorganizacdo da sociedade, das empresas e das instituices. Tais aspectos se
fazem sob o viés da multiplicacéo, da intensificacdo, da concorréncia, das relaces de mercado,
da competicéo e dos comportamentos do ser humano empresa e do ser humano empreendedor,
via racionalidade neoliberal. Para Dardot e Laval (2016, p. 322) “o homem benthamiano®® era
0 homem calculador do mercado e 0 homem produtivo das organizagdes industriais. O homem
neoliberal ¢ o homem competitivo, inteiramente imerso na competicdo mundial”. Para Zizek
(2011, p. 33) “o capitalismo € um sistema que ndo tem pretensoes filosoficas, ndo estd em busca
da felicidade. A Unica coisa que diz é: isso funciona. E para quem quer viver melhor é preferivel
usar este mecanismo porque funciona. O unico critério ¢ a eficiéncia”.

As antigas metodologias e disciplinas rigorosas que priorizavam a coercao para adestrar
corpos e dobra-los no intuito de torna-los doceis, formar e moldar o sujeito, foram substituidas
pela subjetividade envolvida no cumprimento das atividades exigidas. Para isso, torna-se
necessario conhecer o individuo e, principalmente, o desejo que o constitui: trata-se de um novo
tipo de poder. Para Dardot e Laval (2016, p. 327) “trata-se de ver nele o sujeito ativo que deve
participar inteiramente, engajar-se plenamente, entregar-se por completo a sua atividade

profissional”, ou seja:

O sujeito unitario é o sujeito do envolvimento total de si. A vontade de realizacdo
pessoal, 0 projeto que se quer levar a cabo, a motivagdo que anima o colaborador da
empresa, enfim, o desejo com todos 0s nomes que se queira dar a ele é o alvo do novo
poder. O ser desejante ndo é apenas o0 ponto de aplicacdo desse poder; ele € substituto
dos dispositivos de direcdo das condutas. Porque o efeito procurado pelas novas
praticas de fabricacdo e gestdo do novo sujeito é fazer com que o individuo trabalhe
para a empresa como se trabalhasse para si mesmo e, assim, eliminar qualquer
sentimento de alienacédo e até mesmo qualquer distancia entre o individuo e a empresa
que o emprega. Ele deve trabalhar para sua propria eficacia, para a intensificacéo de
seu esforco, como se essa conduta viesse dele prdprio, como se esta lhe fosse
comandada de dentro por uma ordem imperiosa de seu proprio desejo, a qual ele ndo
pode resistir (DARDOT; LAVAL, 2016, p. 327).

Para Dardot e Laval (2016, p. 328) “Empresa ¢ também o nome que se deve dar ao
governo de si na era neoliberal”. Esse governo de si empresarial vai além da cultura empresarial,
encontra-se vinculado a valorizacdo ideoldgica, considera a empresa um lugar de realizacdo

pessoal, de bem-estar material, prioriza o sucesso comercial e financeiro, contribui para a

18 O poder ja ndo é somente a vontade soberana, mas como Bentham diz tio bem, torna-se método obliquo ou
legislacdo indireta, destinada a conduzir os interesses. Postular a liberdade de escolha, suscitar e construir na
pratica essa liberdade, pressupde que os sujeitos sejam conduzidos por uma méo invisivel a fazer as escolhas que
serdo proveitosas a todos e a cada um (DARDOT; LAVAL, 2016, p. 325).
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prosperidade universal da populacdo. Ainda de acordo com Dardot e Laval (2016, p. 329) “tem
a marca da mais inflexivel e mais classica das violéncias sociais tipicas do capitalismo: a
tendéncia a transformar o trabalhador em uma simples mercadoria”.

A neogestdo nas empresas possibilita diversas transformagdes referente ao status do
trabalhador, entre elas, a inseguranca dos assalariados, as novas técnicas de emprego, a
facilidade para demitir funcionarios, o empobrecimento da classe popular, a diminuicdo do
poder de compra e a possivel dependéncia do trabalhador. Esses fatores, considerados negativos
para o trabalhador, representam a contribuicdo subjetiva da empresa para a instauracéo de novas
estratégias de gestdo, tendo o medo social como seu principal aliado e, assim, desenvolver
individuos aptos as novas condi¢des impostas. Segundo Laval (2019) a novidade consiste em
promover uma reacdo em cadeia, produzindo sujeitos empreendedores que, por sua vez,
reproduzirdo, ampliardo e reformardo as relacbes de competicdo entre eles, 0o que exigira,
segundo a logica do processo autorrealizador, que eles se adaptem subjetivamente as condicbes
cada vez mais duras que eles mesmos produziram.

Nas reflexbes dos autores, impdem-se ao individuo o conformar-se ao trabalho

constante, sob a seguinte imagem:

Ele deve cuidar constantemente para ser o mais eficaz possivel, mostrar-se
inteiramente envolvido no trabalho, aperfeicoar-se por uma aprendizagem continua,
aceitar a grande flexibilidade exigida pelas mudancas incessantes impostas pelo
mercado. Especialista em si mesmo, empregador de si mesmo, inventor de si mesmo,
empreendedor de si mesmo: a racionalidade neoliberal sobre si mesmo para fortalecer-
se e, assim, sobreviver na competicdo. Todas as suas atividades devem assemelhar-se
a uma producéo, a um investimento, a um célculo de custos. A economia torna-se uma
disciplina pessoal (DARDOT; LAVAL, 2016, p. 330/331).

Tornar-se mais produtivo, tornando a empresa mais produtiva. Tais pressupostos visam
transformar o individuo num microcosmo em constante harmonia com o mundo empresarial,
com 0 macrocosmo mercantil e com a melhoria do desempenho do individuo, na apresentacao
de si mesmo como estratégia da politica mundial. Para Dardot e Laval (2016, p. 335) “no novo
mundo da sociedade em desenvolvimento, o individuo ndo deve mais se ver como um
trabalhador, mas como uma empresa que vende um servigo em um mercado”.

O velho sujeito submetido as violagdes fisicas disciplinares e coercitivas, no qual era
tido como inferior e a ser inferiorizado, torna-se um sujeito empresario de si, cuidador de si,
desvinculado de todos e de seus interesses. Neste sentido, o individuo ndo necessita mais de
comandos externos, ele passa a ser seu proprio empresario, o0 empreendedor de si mesmo e dos

outros. A responsabilidade pelo sucesso ou pelo fracasso sdo resultados de seu trabalho, esforco,
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criatividade e produtividade. O proximo item aborda essa nova politica de construgdo do
individuo neoliberal como produto de mercado, onde o individuo também possui um preco, um

valor.

1.5 MERCANTILIZACAO DE TUDO

A liberdade subjetiva constitui uma nova maneira de sujeicdo as leis imparciais de dificil
controle, mas de alta valorizagdo pelo capital. O individuo ao ser induzido a ser proprietario de
si mesmo, acredita gozar das suas capacidades naturais, acredita exercer sua razao e vontade,
ser proclamador do mundo a partir de sua autonomia. Todas essas subjetividades representam
as engrenagens dos imensos mecanismos da economia politica, vinculadas as mudangas e
transformacGes engendradas no individuo, a partir da relacdo mercantil, suas consequéncias e
dissolucdes exercidas pelo mercado sobre os vinculos humanos. Dardot e Laval (2016) e Laval
(2019) concordam que a mercantilizacdo das relacGes sociais, juntamente com a urbanizacéo,
foi um dos fatores mais poderosos da emancipacédo do individuo com relagéo a tradicdes, raizes,
apegos familiares e fidelidades pessoais.

O individualismo moderno encontra-se no cerne das relacdes humanas, o individuo
vivencia experiéncias de liberdade na relagdo com o outro por meio de direitos legitimados. A
alianca e a filiacdo representam maneiras antigas de reciprocidade politica, substituidas pelas
configuracdes de contrato voluntério de pessoas livres, a partir da contratualizagdo como norma
geral. Por meio do dispositivo de eficacia constitui-se um conluio de técnicas disciplinares e
normativas em prol da sociedade capitalista. O dispositivo de eficacia tem como proposito
inculcar nos individuos diversas estratégias em favor dos atrativos e do enriquecimento da
esfera privada. As estratégias versam sobre o controle do préprio corpo, reorganizar de maneira
produtiva o trabalho, reinventar moradias, bem como o descanso, o ser, o ter, o lazer e o fazer.
Tais aspectos, sob o viés do novo ideal de ser humano, visa um individuo calculador e produtivo
imbricado ao enorme circuito da producgéo e do consumo.

A principal acéo disciplinar que tem como base gestar mentes, encontra-se conectada
ao corpo para compreender a funcionalidade da subjetividade, no educar, moldar, orientar,
estimular e acompanhar o pensamento do individuo destinado a conduzir interesses. Segundo,
Dardot e Laval (2016) por trds dessa representacdo encontra-se, ndo tanto um grande

engenheiro, mas uma maquina que funciona idealmente por si s e encontra, em cada individuo,
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uma engrenagem pronta a responder as necessidades de arranjo do conjunto. Contudo, é preciso
fabricar e manter essa engrenagem.

Atualmente, a humanidade encontra-se envolta em diversas engrenagens produzidas
pelos mecanismos de poder, disseminadas em prol dos interesses da economia e do mercado
mundial. O individuo passou a ser considerado proprietario de si, responsavel por suas a¢oes,
seu sucesso ou fracasso, pela produtividade gerada na empresa, pela competéncia, pela
habilidade, pelo desenvolvimento econémico, social e cultural. Estima-se que o0s
acontecimentos de uma dada situacdo/acdo podem implicar, afetar a sociedade de modo geral,
e assim produzir o efeito borboletal®. Os acontecimentos de um determinado meio afetam os
acontecimentos de outro meio, uma relacéo circular de interdependéncia.

As ac¢des governamentais que induzem a mercantilizacao total, tornam-se significativas
no aumento dos servicos privados, na busca pela melhor condicdo de vida, pela melhor
formacéo académica, profissional ou pessoal. Nos deparamos com experts nas mais diversas
areas, a saber, na saude, nas tecnologias, na psicologia, na economia, nas empresas, nas
engenharias, na medicina, na advocacia, nas escolas, entre outras. Todos visam 0 sucesso, a
felicidade e a submisséo do individuo aos interesses da classe dominante.

A sociedade industrial, que cria o ser humano produtivo, com na premissa de aumentar
a producdo material, considera as decorréncias de sua acdo sobre a producdo em todos 0s
dominios de sua existéncia, ou seja, o ser humano conduzido pelos prazeres, dores e
sofrimentos. Nas reflexdes de Dardot e Laval (2016) e Laval (2019), governado é governavel
pelas sensacdes: se o individuo deve ser considerado em sua liberdade, ele também é um
rematado patife, um delinquente em potencial, um ser movido antes de tudo por seu proprio
interesse. A nova politica inaugura-se como 0 monumento pandptico erguido como gléria da
vigilancia, de todos por cada um e de cada um por todos. Mas podemos perguntar: porque vigiar
0s sujeitos e maximizar o poder? A resposta imp&e-se por si s0: para produzir a maior felicidade.
A lei da eficécia é intensificar os esforcos e 0s resultados e minimizar os gastos indteis. Fabricar
seres humanos Uteis, déceis ao trabalho, dispostos ao consumo, fabricar o individuo eficaz.

190 Efeito Borboleta é um dos resultados centrais da Teoria do Caos, que foi descoberta em 1960 pelo matematico
e meteorologista Edward Lorenz. Em 1972, no titulo de um artigo, Lorenz perguntou: "Poderia um bater de asas
de uma borboleta no Brasil, causar um tornado no Texas?". Claro que um simples bater de asas de uma Unica
borboleta ndo causa um tornado por conta prépria. Existem milhares de borboletas e se cada uma delas causasse
umtornado, o mundo seria um verdadeiro caos! Nao é disso que se trata o efeito borboleta, mas sim como pequenas
mudancas nas condicGes iniciais de grandes sistemas, podem levar a mudancas drésticas nos resultados. Essa
historia de borboletas causarem tufoes era apenas uma forma demonstrativa. “Sistemas”, neste caso, poderia ser
qualquer coisa sobre padrdes climaticos, ou a forma como grandes grupos de asteroides se movem, ou
simplesmente como as pessoas interagem (HIPER CULTURA, 2020 s/p).
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O conjunto da racionalidade possibilita aspirar e inovar as condutas do individuo, o
modo de controle, a influéncia exercida, a redefinicdo das obrigacGes e as configuracdes da
atuacdo publica na perspectiva da governamentalidade empresarial. A partir, de métodos de
governanca produzir individuos competitivos, expostos aos riscos e responsaveis por si

mesmos. Segundo Dardot e Laval (2016, p. 332);

A empresa torna-se ndo apenas um modelo geral que deve ser imitado, como também
uma atitude que deve ser valorizada na crianga e no aluno, uma energia potencial que
deve ser solicitada no assalariado, uma maneira de ser que € produzida pelas mudancas
institucionais e ao mesmo tempo produz melhorias em todos os dominios.

Nessa condigéo, o governo de si, juntamente com o governo da sociedade, estabelece
uma nova ética por meio do desenvolvimento do trabalho, da vigilancia, dos procedimentos de
avaliacdo do espirito capitalista. Referente a racionaliza¢do do desejo Dardot e Laval (2016, p.
333) citam Bob Aubrey, consultor internacional californiano, “falar de empresa de si mesmo ¢é

traduzir a ideia de que cada individuo pode ter dominio sobre a vida”, ou seja,

Conduzi-la, geri-la e controla-la em fung&o de seus desejos e necessidades, elaborando
estratégias adequadas. Enquanto maneira de ser do eu humano, a empresa de si mesmo
constitui um modo de governar-se de acordo com valores e principios. Destaque para
alguns: “Energia, iniciativa, ambicdo, calculo e responsabilidade pessoal”. Trata-se
do individuo competente e competitivo, que procura maximizar seu capital humano
em todos 0s campos, que ndo procura apenas projetar-se no futuro e calcular ganhos
e custos como o velho homem econémico, mas que procura sobretudo trabalhar a si
mesmo com o intuito de transformar-se continuamente, aprimorar-se, tornar-se
sempre mais eficaz (DARDOT; LAVAL, 2016, p. 333).

Por meio de estratégias que visam a empregabilidade, a formacdo por toda a vida, a
formagcéo cientifica, a educacéo e o mercado de trabalho, o individuo promove a melhoria do
seu desempenho e produtividade. Neste sentido, a ética empresarial emana a forga, o vigor, o
sucesso, na busca da realizacdo pessoal, no intuito do individuo tornar-se bem-sucedido,
reconhecido pelo seu destaque e sucesso profissional dentro e fora da empresa. A concepcéo
do governo, de si ou como empresa de si, compreendida como uma entidade tanto psicoldgica
guanto social, esta presente em todas as dimensGes humanas. Essa nova concepcao transforma
0 contrato de trabalho e assemelha-se a relacdo de salario contratual, visa o individuo como
responsavel pela valorizacao de seu trabalho, objeto da gestdo do mercado mundial.

Conforme Dardot e Laval (2016) a equivaléncia entre a valorizagdo mercantil do

trabalho e a valorizacdo de si proprio, leva a empresa de si mesmo a uma forma moderna de
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cuidado de si, numa versdo contemporanea da epimeleia. Ainda, hoje a epimeleia consistiria
em gerir um portfélio de atividades, desenvolver estratégias de aprendizagem, casamento,
amizade, educacdo dos filhos, a administrar o capital da empresa de si mesmo.

Envolve tudo o que possibilita nutrir o capital, seja familiar ou individual, experiéncias,
formag&o, sabedoria e contratos, mas também energia e saude, carteira de clientes, rendimentos
e bens. Empresario de si mesmo é encontrar um sentido, um compromisso na globalidade da
vida, 0 que comeca cedo, somos empreendedores de nGs mesmaos assim que nNos perguntamos
sobre o que queremos fazer do viver. Toda a atividade é empresarial, porque nada mais é
garantido para toda a vida. Tudo deve ser conquistado e definido a todo momento. A crianca
mesma deve ser empreendedora de seu saber. Tudo se torna empresa: o trabalho, o consumo e
o0 lazer, ja que se procura tirar deste 0 maximo de riquezas, utiliza-lo para a realizacdo de si
mesmo como maneira de criar (DARDOT; LAVAL, 2016).

No proximo item, apresentaremos indicativos da historicidade do fendémeno da
humanizacdo entrelagada as raizes da deturpacdo dessa mesma concep¢do humana. Sdo
indicativos, presentes na cultura patriarcal, de onde nasce e cresce esse desejo fundante do

individuo ser empreendedor de si.

1.6 DESSUBJETIVACAO HUMANA

No contexto das sociedades humanas priorizamos uma légica predominante de base
patriarcal que exige, ndo sujeitos autopoiéticos, mas sujeitados, dessubjetivados/cooptados,
obedientes a determinac@es vindas de fora. Marketing e ideologias condicionam populac6es
inteiras, um fendbmeno possivel uma vez que os estimulos condicionadores sdo amplos e
ininterruptos. Temos subjetividades moldadas pela l6gica neoliberal, atenta ao mundo
capitalista, um gigantesco e violento sistema de formatacdo e condicionamento que constroi e
conserva o0 mercado do poder: biopoder e politica. Nas reflexdes de Assmann (1996) 14 atras
em nossa evolucdo, teria acontecido que membros rivais da nossa espécie, ao brigarem pela
posse dos mesmos objetos, descobriram a fatalidade de que o compartilhar tudo é coisa
impossivel e o enfrentamento apropriador — como rivais — é inevitavel, a ndo ser que, se
inventasse um jeito de sublimar a raiva agressiva e a destrutividade reciproca por algum
caminho mais amistoso. O autor cita que: “a partir do uivo primal e agressivo e dos medos

inevitaveis, se passou a criar o gesto, a linguagem, o sagrado e a cultura. Esse acontecimento
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oriundo no passado, faz parte do nosso cotidiano de cada dia e sempre” (ASSMANN, 1996, p.
128).

Os acontecimentos do passado, ou seja, 0s acontecimentos que fazem parte do
cotidiano humano, constituem a contemporaneidade. Agamben (2009, p. 55) questiona: “O que
¢ o contemporaneo?” “E, de quem e do que somos contemporaneos? O que significa ser
contemporaneo?” (2009, p. 57). Agamben, apoiado em Nietzsche (1874) afirma que o
contemporaneo é o intempestivo. As consideragdes intempestivas com as quais quer acertar as
contas com o seu tempo e tomar posi¢ao em relacdo ao presente. O intempestivo compreende
como inconveniente e defeituoso algo da época que a cultura sente orgulho, pois contemporaneo
é tudo aquilo que ndo coincide com este tempo e nem esta adequado as suas pretensdes, é
inatural. Isso, significa ser contemporaneo (AGAMBEN, 2009).

A contemporaneidade, de acordo com Agamben (2009), é uma singular relagdo com o
préprio tempo que adere a este e, a0 mesmo tempo, dele toma distancias, uma relacdo com o
tempo, que a este adere através de uma dissocia¢do e um anacronismo. Para o autor (2009, p.
62) “o contemporaneo deve manter fixo o olhar no seu tempo”. Sendo assim, contemporaneo ¢
aquele que mantem fixo o olhar no seu tempo, para nele perceber ndo somente as luzes, mas
també o escuro. Todos os tempos sdo obscuros, para quem deles experimenta
contemporaneidade (AGAMBEN, 2009). Nesse sentido, contemporaneo é aquele que consegue
compreender e ver a obscuridade no presente. A obscuridade do passado, presente no cotidiano

atual.

O contemporaneo é aquele que percebe o escuro de seu tempo como algo que lhe
concerne e ndo cessa de interpreta-lo, algo que mais do que toda luz, dirige-se direta
ou singularmente a ele. Contemporaneo é aquele que recebe em pleno rosto o facho
de trevas que provem do seu tempo. Ser contemporaneo é antes de tudo, uma questao
de coragem: porque significa ser capaz ndo apenas de manter fixo o olhar no escuro
da época, mas também de perceber nesse escuro uma luz que, dirigida para nds,
distancia-se infinitamente de n6s. Ou ainda: ser pontual num compromisso ao qual se
pode apenas ndo faltar (AGAMBEN, 2009, p. 64/65).

Compreender a contemporaneidade implica aprender que o presente, ndo é de fato
apenas distante, ele ndo nos alcanga. “Por isso somos contempordneos a esse tempo”
(AGAMBEN, 2009, p. 65). Segundo o autor (2009) o compromisso contemporaneo urge no
tempo cronolégico e o transforma. Essa urgéncia é a intempestividade, o anacronismo que
permite apreender 0 nosso tempo no modo de um muito cedo, um muito tarde, um ja ou um
ainda nao. Equivale a reconhecer nas trevas do presente a luz, que sem nunca poder nos

alcancar, estd perenemente em viagem até nos, importa “ser contemporaneo ndo apenas do
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nosso século e do agora, mas também das suas figuras nos textos e nos documentos do passado”
(2009, p. 73).

Nas proposicdes de Agamben (2009) a relacdo entre os individuos como seres viventes
e histdricos, entende-se ao conjunto das instituicdes, dos processos de subjetivacdo e das regras
que concretizam as relagcOes de poder. Significa a realizacdo de uma pura atividade de governo
sem nenhum fundamento no ser. Isto sugere que os dispositivos devem sempre implicar um
processo de subjetivacdo, devem produzir seu sujeito. Ainda segundo o autor, o termo
dispositivo, no uso foucaultiano, remete a um conjunto de praticas e mecanismos (linguisticos
e nado-linguisticos, juridicos, técnicos e militares) que tem por objetivo fazer frente a uma
urgéncia e de obter um efeito mais ou menos imediato. Mas, em qual estratégia de praxis ou de
pensamento, em qual contexto histérico o termo moderno teve origem? (AGAMBEN, 2009).

Na possibilidade de resposta e reflexéo referente ao termo dispositivo, afirma Agamben
(2009) que o mesmo tem origem latina dispositio, do qual deriva o nosso termo dispositivo,
para assumir em si toda a complexa esfera semantica da oikonomia teoldgica. Os dispositivos,
dos quais falava Foucault, estdo de algum modo conectados com esta heranca teoldgica. Podem
ser, de alguma maneira, reconduzidos a fratura que divide e articula em Deus, ser e praxis, a
natureza ou esséncia e a operagdo, por meio da qual, ele administra e governa o mundo das
criaturas. A palavra dispositivo € um termo técnico decisivo na estratégia do pensamento de
Foucault. O autor o usa com frequéncia, sobretudo a partir da metade dos anos 1970, quando
comeca a se ocupar daquilo que chamava de governamentalidade ou de governo dos individuos.

O termo dispositivo pode ser resumido em trés pontos fundamentais, quais sejam:

a) E um conjunto heterogéneo, linguistico e nao-linguistico, inclui virtualmente
qualquer coisa no mesmo titulo: discursos, leis, instituicdes, edificios, leis, medidas
de policia, proposices filosoficas, etc. O dispositivo em si mesmo é a rede que se
estabelece entre esses elementos.

b) O dispositivo tem sempre uma funcdo estratégica concreta e se inscreve sempre
numa relacdo de poder.

¢) Como tal, resulta do cruzamento de relagBes de poder e de relacGes de saber
(AGAMBEN, 2009, p. 29).

Com base em Agamben (2009) e num contexto moderno, podemos chamar de
dispositivo, qualquer coisa que tenha, de algum modo, a capacidade de capturar, orientar,
determinar, interceptar, modelar, controlar e assegurar 0s gestos, as condutas, as opinides e 0S
discursos dos seres viventes. Nao somente prisdes e manicomios, pandptico, escolas e
confissdo, mas também as fabricas, as disciplinas, as medidas juridicas, etc. Todas conectadas

com o poder e, num certo sentido evidente, mas pode-se ainda incluir a caneta, a escritura, a
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literatura, a filosofia, a agricultura, o cigarro, a navegacdo, os computadores, os telefones
celulares e a propria linguagem, talvez o mais antigo dos dispositivos. O dispositivo linguagem
que, ha milhares de anos um primata, sem se dar conta das consequéncias que se seguiriam,
teve a inconsciéncia de se deixar capturar (AGAMBEN, 2009). Ainda, segundo o autor “temos
duas grandes classes, 0s seres viventes (ou as substancias) e os dispositivos. E, entre os dois, a
terceira classe, os sujeitos. Chamamos de sujeitos o que resulta da relagédo do corpo a corpo
entre os viventes e os dispositivos” (AGAMBEN, 2009, p. 41).

Os dispositivos de poder implicam normas subjetivas, desenvolvidas para sociedades de
massa e massificacdo, vinculadas aos indices de controle social, seja, por meio da midia, da
religido, das regras sociais, da familia, das condutas humanas, da economia, da cultura, da
escola, entre outros. A partir dos diversos dispositivos de controle social, moldam-se e
classificam-se padrdes como modelos de comportamentos visando a funcionalidade logica e
instrumental dos individuos, ja ndo mais considerados individualidades e singularidades. Para
Agamben (2009) o ilimitado crescimento dos dispositivos, corresponde a uma disseminada
proliferacéo de processos de subjetivacdo. Trata-se de uma disseminacao que leva ao extremo
0 aspecto de mascaramento que sempre acompanhou toda identidade pessoal.

Os dispositivos ndo séo um acidente em que os individuos humanos cairam por acaso,
mas tem sua raiz no mesmo processo de humanizagéo, que tornou humanos os animais que
classificamos como homo sapiens. Na raiz de todo dispositivo esta um desejo demasiadamente
humano de felicidade e, a captura e a subjetivacdo deste desejo, numa esfera separada,
constituem a poténcia especifica do dispositivo (AGAMBEN, 2009). O autor afirma que “o
dispositivo é, antes de tudo, uma maquina que produz subjetivaces e somente enquanto tal é
também uma maquina de governo” (2009, p. 46). Como um novo ethos capitalista torna-se
eficaz para o bem comum e tem na razdo instrumental, uma das bases necessarias para
estabelecer técnicas de exploragdo, ganancia, individualismo, competicdo. Essas técnicas estéo
firmadas nas relacGes socioecondmicas de producdo capitalista, na vertente neoliberal, ou seja,
a realizacdo de uma vida autbnoma sob o prisma ilusorio de liberdade e superacao espiritual,
onde permaneceriam intactas as subjetividades.

Capturar em si as mais intimas dimensdes da vida e do viver humanos, produzir em
grande escala técnicas utilitarias que fabricam desejos e controle das condutas, normalizar
comportamentos, regulamentar processos de subjetivacdo, passa a ser tdo importante e um
paralelo complementar aquilo que, desde o passado remoto, foi uma das sagradas bandeiras
histdricas, qual seja, eliminar e exterminar pessoas, eliminar e exterminar culturas e crencas

diversas, porque consideradas causadoras de problemas. A desmedida em relacdo ao cuidado
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de si, se enfileira junto a historica desmedida das acOes de barbarie e de desumanizacdo do
outro, como estrangeiro e incivilizado. O abandono do cuidado de si se equipara a atos de
corrupcgdo, as acOes de indiferenca e de abandono, também nos falsos discursos contra as
injusticas, as crueldades e as maldades. Ao varrer para os pordes do esquecimento nosso ser
politikds, como um ser a construir no devir, nos aproximamos, copiamos e reproduzimos
abencoando as tantas crueldades cometidas historicamente e que transformaram em cinzas as
tantas vitimas de nossas injusticas (AGAMBEN, 2007).

Neste cenario ameacador, intranquilo e de dessubjetivacGes, encontra-se 0 empresario
de si, 0 novo individuo neoliberal. E, nesse prisma de ilusGes, medo, angustias, fracassos,
capturas e rendigOes, importa questionar: 0 que somos enquanto seres vivos e humanos? Somos
uma empresa? Somos um parque humano? Somos maquinas? Quais desejos impulsionam o
individuo? O que caracteriza o individuo como ser desejante?

Compreende-se 0 dominio de si mesmo como uma ideia e um querer fazer efetivo,
principalmente no que se refere a escolhas, possibilidades e oportunidades. As vivéncias
humanas encontram-se permeadas pelas acdes eficientistas, instrumentalizadas, rapidas e
flexibilizadas para o empreendedorismo, 0 empresario de si. Podemos dizer que, estamos numa
beira desejante, desejamos posses, riquezas, status, mais e mais. Mas, de onde vem esse desejo,
que leva o individuo a subjetivacédo de si proprio? H& quem afirme que s&o oriundos do nosso
inconsciente maquinico, termo usado por Deleuze e Guattari (2010). O conceito inconsciente
maquinico, propde repensar a subjetividade humana através de sinteses que ele opera. Para 0s
autores o inconsciente € uma maquina! Ele € literalmente maquinico! Ele se constitui de pecas
gue se acoplam e de energia que circula. Os autores inauguram uma psicologia do inconsciente
transcendental. Transcendental (e ndo transcendente) porque oferece as condicdes de
funcionamento imanente e imediatamente real, ndo estd em nenhum outro lugar (DELEUZE;
GUATTARI, 2010). De acordo com Deleuze e Guattari (2010, p. 373) “o inconsciente diz
respeito a fisica; ndo é absolutamente por metafora que o corpo sem 0Orgdos e as suas
intensidades sdo a propria matéria”. Segundo os autores (2010) o inconsciente maquinico
possui trés pecas, entre elas, os objetos parciais - sdo as pecas trabalhando sobre o corpo sem
6rgdos, pecas que se unem umas com as outras. O motor imével - o plano onde tudo acontece,
€ 0 corpo de 6rgdos que ao mesmo tempo arranja e desarranja as maquinas. A peca adjacente -
a subjetividade é resultado de um determinado funcionamento das maquinas, ela é o produto
final.

A maquina desejante ndo é uma metafora. Para os autores ela € o que corta e, é cortado

segundo trés modos: o primeiro modo remete a sintese conectiva € mobiliza a libido como
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energia de extragdo; o segundo, a sintese disjuntiva que mobiliza 0 Numen como energia de
desligamento; o terceiro, & sintese conjuntiva e a Voluptas como energia residual. E, sob estes
trés aspectos, que o0 processo de producdo desejante é simultaneamente producao de producao,
producéo de registro, producdo de consumo. Extrair, desligar, restar, a regra de produzir sempre
0 produzir, inserir o produzido no produto, é a caracteristica das maquinas desejantes ou da
producdo priméria, ou seja, produgdo de producdo (DELEUZE; GUATTARI, 2010). Para 0s
autores, “tudo isso, ¢ produzir, ¢ efetuar as operacdes reais do desejo” (2010, p. 61).

Falar de inconsciente requer, refletir o modo pelo qual as maquinas desejantes realizam
suas sinteses, 0s encontros que elas operam. Tais sinteses sdo inconscientes e involuntérias, elas
existem aquém do individuo, sdo maquinas desejantes pré-individuais e a-subjetivas. Se o
desejo produz, ele produz real. Se o desejo € produtor, ele s6 pode sé-lo na realidade e de
realidade. O desejo é esse conjunto de sinteses passivas que maguinam 0s objetos parciais, 0s
fluxos e os corpos, e que funcionam como unidades de producdo. O real decorre disso, é 0
resultado das sinteses passivas do desejo como autoproducdo do inconsciente. O desejo e 0 seu
objeto constituem uma sé e mesma coisa - a maquina, enquanto maquina de maquina. O desejo
€ maquina, o objeto do desejo é também maquina conectada, de modo que o produto é extraido
do produzir e algo se destaca do produzir, passando ao produto e dando um resto ao individuo
ndmade e vagabundo. O objetivo do desejo é o real em si mesmo (DELEUZE; GUATTARI,
2010).

N&o é o desejo que se apoia nas necessidades. Ao contrario, sdo as necessidades que
derivam do desejo. Elas séo contraproduzidas no real que o desejo produz. A falta é um contra
efeito do desejo, depositada, arrumada, vacuolizada no real natural e social. O desejo, torna-se
entdo, esse medo abjeto da falta. Mas, ndo séo precisamente 0s pobres ou os espoliados que
dizem isso. Estes, ao contrario, sabem que estdo proximos da erva, e que o desejo sO tem
necessidade de poucas coisas. Ndo dessas coisas que Ihes sdo deixadas, mas das préprias coisas
que lhes sdo incessantemente tiradas e, que nao constituem uma falta no coragao do individuo,
mas sobretudo a objetividade do ser humano. O ser objetivo do individuo para quem desejar é
produzir e produzir na realidade. O real ndo é impossivel, ao contrario, no real tudo € possivel,
tudo devém possivel (DELEUZE; GUATTARI, 2010). Ainda, segundo os autores, a producao
nunca é organizada em funcdo de uma falta anterior. A falta € que vem alojar-se, vacuolizar-se,
propagar-se de acordo com a organizagio de uma producio prévia. E arte de uma classe
dominante, essa pratica do vazio como economia de mercado: organizar a falta na abundancia
de producdo, descarregar todo o desejo no grande medo de se ter falta, fazé-lo depender do

objeto, de uma producdo real que se supde exterior ao desejo (as exigéncias da racionalidade),
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enquanto a producdo do desejo é vinculada a maquinas desejantes e sociais (DELEUZE;
GUATTARI, 2010, p. 45).

Nas reflexdes de Deleuze e Guattari (2010) o capitalismo instaura ou restaura todos 0s
tipos de territorialidades residuais, imaginarias ou simbdlicas, sobre as quais ele tenta, bem ou
mal, recodificar, reter as pessoas derivadas das quantidades abstratas. Tudo repassa ou regressa,
os Estados, as patrias, as familias. E isto, que faz do capitalismo, na sua ideologia, a pintura
mesclada de tudo aquilo em que se acredita. Como é que o processo de producdo do desejo,
como é que as maquinas desejantes da crianca comegaram a funcionar no vazio até o infinito,
de modo a produzir a crianga-maquina? Como é que o processo se transformou num fim? Ou
entdo, como é que ele foi vitima de uma interrup¢do prematura ou de uma horrivel exasperagdo?
A maquina continua a ser desejo, posicdo de desejo que prossegue a sua historia através do
recalcamento originario e, do retorno do recalcado, em toda a sucessdo de maquinas paranoicas,
maquinas miraculantes e maquinas celibatérias.

Até 0 bebé nos seus jogos e suas comidas, nas suas cadeias e medita¢fes, se encontra ja
preso a uma producao desejante, em que os pais desempenham o papel de objetos parciais, de
testemunhas, de relatores e agentes no decorrer de um processo que os transborda por todos os
lados e que pde o desejo numa relacdo imediata com uma realidade historica e social
(DELEUZE; GUATTARI, 2010). O desejo é na sua esséncia €, nenhuma sociedade pode
suportar uma posicao de desejo verdadeiro sem que suas estruturas de exploracéo, de sujeicao
e de hierarquia sejam comprometidas.

A maior parte da humanidade, vive o presente em uma cultura que aliena nossos
fundamentos, alienando-nos na apropriacdo, no poder, nas hierarquias, na guerra. A forma de
viver, na cultura patriarcal restringe nossa compreensédo da vida e da natureza e, leva-nos a uma
manipulacdo unidirecional de tudo, pelo desejo de controlar o viver. N6s humanos, somos seres
emocionais como todos os mamiferos e que, por existirmos na linguagem e no conversar,
usamos a razao para justificar nossos desejos. Geramos miséria ao nosso redor, movidos pelo
desejo de um enriquecimento ilimitado pela apropriagdo de tudo a qualquer custo, sob o
argumento de que a livre empresa € um direito. Destruimos e alteramos o mundo natural,
induzidos por nosso orgulho de mestres do tecnoldgico, queremos controla-lo e explora-lo,
argumentando que esse é 0 nosso direito, visto que, somos 0s seres mais inteligentes da Terra.
Vivemos em tens&o e exigéncia porque, no sermos melhores, competimos e usamos 0s outros,
e ndo 0 nosso préprio fazer, como medida do nosso valor, afirmando que a competicéo leva ao
progresso e que este ¢ um valor (MATURANA; VERDEN-ZOLLER, 2004). Os autores

afirmam, “habitualmente atuamos, de modo consciente e inconsciente, segundo N0ssos desejos.
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Nem sempre somos responsaveis por eles, geramos nos outros e em n6s um sofrimento nem
sempre desejado” (2004, p. 113).

Construimos uma diferente base de reflexdo sobre o individuo, agora envolto num
conjunto de técnicas, desejos e praticas que reiteram a sujeicdo e a massificacdo autogerada, a
partir dos dispositivos biopoliticos e do governo de si. Os valores empresariais sdo o alicerce
das acdes e do pensamento do empresario de si, o individuo € produto do neoliberalismo e, sob
0 viés da biopolitica conforma sua subjetividade. O empresario de si acredita no seu
crescimento, visa a competicdo e a liberdade de mercado, propde uma relacdo objetiva de
crescimento infinito. E assim, nasce gradativamente a dupla perfeita da ideologia de mercado:
o individuo neoliberal e o empresario de si, com foco na supervalorizacdo de si e de seu
crescimento produtivo, infinito.

Cabe questionar: 0 que somos e, COMO SOMOS Ser Vivos e seres humanos? Apenas seres
humanos vivos bios - tipo vida nua - homo sacer? Seres politicos, com emocionalidade, sociais,
racionais? Somos empresa? No que, estamos nos transformando? Sloterdijk (2000) apoiado
em ideias de Platdo, menciona que desde O Politico e, desde A Republica correm pelo mundo
discursos que falam da comunidade humana como um parque e, a partir de entdo, a manutencéo
de seres humanos em parques ou cidades surge como uma tarefa zoopolitica. O que pode
parecer um pensamento sobre a politica, torna-se uma reflexdo basilar sobre regras para a
administracdo de parques humanos, cidades, escolas, hospitais, sindicatos entre tantos outros.
Individuos humanos séo seres que cuidam de si mesmos, que guardam a si mesmos, que onde
quer que vivam, geram a seu redor um ambiente de parque. Sejam parques municipais,
estaduais, nacionais, ecologicos, por toda parte os individuos precisam decidir como sua
automanutencéo deve ser regulada.

Nas ideias platonicas, os seres criados em terra, constituem o grupo de seres que andam
com os proprios pés, pois faltam-lhes asas. A essa populagdo designam-se certas caracteristicas,
entre elas, as de animais mansos por natureza. Os individuos humanos fazem parte deste grupo
domesticavel. Nesse sentido, a arte de pastorear encontra-se dividida, entre o pastoreio exercido
por meio da violéncia tiranica e, o pastoreio exercido pela vontade espontanea. Segundo
Sloterdijk (2000) a razdo pela qual o senhor platénico é um senhor, reside no conhecimento
régio da arte da criacdo, em uma pericia rara e refletida. Emerge o reinado de peritos, cujo
fundamento de direito baseia-se no conhecimento de como as pessoas devem ser classificadas

e combinadas, sem jamais causar dano a sua natureza de agentes voluntarios. E avanca,
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afirmando que uma antropotécnica?® exige do estadista que ele saiba como entrelacar, da
maneira mais efetiva as caracteristicas mais favoraveis a comunidade de pessoas
voluntariamente doceis, de modo que, sob sua dire¢do o parque humano alcance a melhor
homeostase possivel. O programa de uma sociedade humanista que se encarna em um Unico
humanista pleno, o senhor da arte do pastoreio. Sua principal tarefa constitui-se em planejar as
caracteristicas de uma elite que deve ser especificamente criada em beneficio do todo
(SLOTERDWK, 2000).

Segundo Solterdijk (2000) o pastor platénico é um pastor digno de credibilidade, encara
a imagem terrena do Unico e originalmente verdadeiro pastor, do Deus que, no inicio de Cronos,
havia cuidado diretamente do individuo humano. Deus, o Unico guardido e criador original dos
seres humanos. As questdes supracitadas, convidam a refletir sobre nossos viveres, conviveres
e fazeres, sobre nosso desejar, aqui e agora, seja no ambito familiar, escolar, social, historico
empresarial e cultural do humano em seu constante vir a ser entrelagcado a a¢des pertencentes a
ética neoliberal.

E, sob a perspectiva das a¢Oes presentes na ética neoliberal capitalista, Trindade (2019,

s/p) chama a atencao;

Missdo: Crescer infinitamente, valorizar a si mesmo;

Viséo: Liberdade para negociar e empreender. O mundo € um mercado aberto e global
onde levamos nossos interesses pessoais com o intuito de crescer mais e mais;
Valores: lideranga, compromisso, dedicagdo completa, arriscar a si mesmo, obter
resultados atras de resultados, eficiéncia e desempenho.

O direito dos individuos, como individualidade, passa despercebido e inicia-se uma
nova razdo de mundo, o grande lance é o individuo auto empreendedor, auto desejante
maquinico, agora é cada um por si. Nesta relacdo patriarcal vivemos a competi¢do, a for¢a, o
vencer, estamos imersos em diversas situacGes de perigo, de incertezas e de angustias. O
empreendedor de si mesmo, vive constantemente o risco do fracasso, da faléncia, seja ela
emocional ou financeira, 0s viveres encontram-se nas incertezas, nas duvidas, tudo torna-se
inconstante, precario, fragil, desanimador, vivemos a liquidez das rela¢cbes humanas, bem

como, dos desejos experienciais. Mas, nesse mundo incerto e angustiante, o individuo

20 HipGtese da autoconstrucdo do humano, na qual as diversas atividades — sentimentos, trabalho, comunicag&o,
mas, sobretudo ritualismo e repeti¢des — retroagem sobre o préprio homem, o modificam e o criam. Através de
uma forma aparente de humanismo e de busca da transcendéncia — a religido — assistimos na realidade a uma nova
prética da construcéo de si, que vocé chama de antropotécnica (SLOTERDIJK, 2016).
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empreendedor de si, possui a poténcia de sempre apresentar-se ativo, pronto aos interesses do
mercado, sempre em busca do fazer mais e reclamar menos, realizando desejos desejantes.
Entre os empreendedores encontram-se duas classes distintas, a primeira se refere aos
individuos dominados, sdo aqueles considerados excluidos, aqueles que nunca conquistarao
nada na vida, os medrosos, 0s sem perspectivas, sem rumos, sem futuro, os ninguém, os ndo
capturaveis pelos desejos fabricados. Sao os redundantes, segundo Bauman (1998). A segunda
classe representa os individuos considerados empresarios de si, pois estes individuos tém paixao
pelo perigo, arriscam-se constantemente, dao tudo de si. S&o empreendedores dominantes, tem
coragem e audacia nas suas ag0es, principalmente as praticas voltadas a lideranca e chefia, estes
individuos estdo sempre na frente, acima dos demais. Eric Pezet contribui com Dardot e Laval

(2016), ao abordar o desempenho que constitui o mercado em sua plena extensao.

Diferentes técnicas, como coaching, programagdo neurolinguistica (PNL), analise
transacional (AT) e multiplos procedimentos ligados a uma ‘escola’ ou um ‘guru’
visam a um melhor ‘dominio de si mesmo’, das emogdes, do estresse, das relagdes
com clientes ou colaboradores, chefes ou subordinados. Todos tém como objetivo
fortalecer o eu, adapta-lo melhor a realidade, torna-lo mais operacional em situacdes
dificeis. Todos tém sua histdria, suas teorias, suas instituicdes correspondentes. O que
nos interessa sdo 0s pontos que nos unem. O primeiro aspecto é que todos se
apresentam com saberes psicolégicos, com um léxico especial, autores de referéncia,
metodologias particulares, modos de argumentagdo de feicdo empirica e racional. O
segundo aspecto é que se apresentam como técnicas de transformagéo dos individuos
gue podem ser utilizadas tanto dentro como fora da empresa, a partir de um conjunto
de principios basicos (DARDOT; LAVAL, 2016, p. 339).

Na busca desenfreada pelo lucro, sucesso, ascensdo profissional, reconhecimento e
perspectiva emocional e financeira, o individuo ouve atento aos conselhos ministrados pelo seu
coach, com determinacdo e resiliéncia. Prima pelo desenvolvimento de suas caracteristicas na
perspectiva de crescer junto a empresa, a partir das suas competéncias e habilidades, visando
melhorias e meritocracia. Todas sdo a¢fes que objetivam criar um individuo eficaz para o
mercado de trabalho, eficaz para o lucro, para a massificacdo, moldagem e exploracdo. Sob a
sombra da ilusdo em torno do empreséario de si, vem a responsabilidade, a automotivagédo, a
falsa liberdade e o aumento do desempenho, também sob a premissa de investimento em si
mesmo. Tudo o que possa vir acontecer, tem o individuo como principal responsavel, seja nas
acOes que ndo deram certo, nos erros, nas estatisticas e nas metas. O individuo é
autoculpabilizado por meio da autocoercdo econdmica e financeira do mercado.

N&o atingir as metas propostas, os indices de lucro, ndo alcangar os patamares de

producéo financeira no mundo do empreendedorismo é motivo para sentir vergonha, desonra e
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fracasso. Revelar os medos, as insegurancas, as fragilidades e as incertezas é considerado
sinbnimo de fraqueza. O empreendedor de si, € um individuo forte, astuto e bem-sucedido. Sob
0 viés da obscuridade subjetiva da escravidao e da servidao absoluta, procura sua recompensa
na falsa ideia de investir em si mesmo, como capital humano, por meio da autoestima aferida
ao mundo mercadoldgico e produtivo. Vivemos a era liquida e, de acordo com Bauman (2009)
a sociedade prioriza seus valores no ter, nas especulagdes financeiras, na realizagdo do desejo
de compra e consumo. Isso caracteriza um status social liquido.

Na atual sociedade capitalista, prioriza-se o individuo produtivo, chefe e empregado ao
mesmo tempo, criando um neossujeito. O neossujeito cria seu horério de trabalho, rotina,
investimentos, consultas relacionadas a empresa, encontra-se sempre disponivel para o
trabalho. E comprometido com o progresso e o bem-estar da empresa. Ele ndo tem tempo livre.
Segundo Deleuze e Guattari (2010) o empresario de si, ou seja, 0 senhor de si, imerso nos meios
de producdo de suas funcdes, instaura a escraviddo e a sujei¢cdo. Nesse processo, ndo ha
senhores, pois escravos chefiam escravos. O individuo humano torna-se escravo da maquina
social, € mais escravo que o Ultimo dos escravos e 0 primeiro servidor da maguina esfomeada,
da reproducdo do capital, da interiorizacdo da divida infinita. Nesse processo, o individuo é

como o entesourador dominado por sua paixao cega e, pela riqueza abstrata pelo valor.

1.6.1 “Senhores e Escravos”? Poder sobre si e sobre os outros

O individuo neoliberal foi uma importante criagdo do mundo moderno capitalista,
resultado das subjetividades produzidas pela sociedade biopolitica. Exige novos tempos, novas
subjetividades e novos individuos para atender os interesses do meio empresarial e
empreendedor. As relacfes humanas encontram-se voltadas a maxima de desempenho, visando
lucro, imersas na ideia de competigdo - individuo produtivo altamente eficaz. A subjetividade
moderna captura do individuo todo tempo, ocupacdo, potencial e maneiras de existir. O
individuo passa a ser seu trabalho, esta constantemente imbricado ao trabalho todas as horas de
seu dia, vive e respira seu trabalho. Para Trindade (2019) se o sujeito produtivo precisava de
ordens a seguir, o sujeito neoliberal precisa ser criativo, ser inovador; se o sujeito produtivo
tem um chefe, o neoliberal é a0 mesmo tempo seu proprio chefe e empregado. O produtivo tem
horério de entrada e de saida, salario fixo, o neossujeito faz seu proprio horéario, responde e-

mails de madrugada e investe na bolsa nas horas vagas.
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Essas acOes evidenciam o individuo neoliberal, um neossujeito com caracteristicas
impregnadas em seu ser, um individuo corajoso, eficaz e comprometido com o progresso, onde
somente os fortes e destemidos sobrevivem. Nesta selva capitalista, criada pela biopolitica,
todos possuem responsabilidades, seja na fungdo de senhor, ou na funcdo de escravo. A
biopolitica capitalista exige dos individuos investimentos em si mesmo, para o efetivo alcance
dos objetivos. Tudo se volta para a producdo, o célculo, os custos, o corpo moldado, as
maquinas, a dessubjetivacdo, a inseguranca, medo, meios de sobrevivéncia e, principalmente,
os lucros financeiros como maximas do mercado. De acordo com Laval (2019) admiradores
dos empresérios, de seus métodos e de seus éxitos comerciais e financeiros, compartilham as
mesmas concepcdes sobre a sociedade e o individuo e, com frequéncia, apresentam as mesmas
caracteristicas sociais e mentais. O mercado financeiro foi constituido em agente disciplinante
para todos os atores da empresa, desde o dirigente até o assalariado de base. Todos devem
submeter-se ao principio de responsabilidade, a necessidade de prestar contas e ser avaliado em
funcéo dos resultados obtidos.

Cada individuo foi levado a conceber-se e comportar-se, em todas as dimensdes de sua
vida, como um capital que deve valorizar-se. Estudos universitarios pagos, constituicdo de uma
poupanca individual para a aposentadoria, compra da casa propria e investimentos a longo
prazo, em titulos da bolsa sdo aspectos dessa capitalizacdo da vida individual, que ganha terreno
na classe assalariada (DARDOT; LAVAL, 2016). Nesta perspectiva, o individuo tem sua
recompensa onipresente e iluséria em seu trabalho, ele ndo pode parar, ele € seu proprio
acionista, um trabalhador explorado e explorador. O individuo ndo tem direito ao descanso,
pois, sua funcionalidade volta-se para a infindavel obrigacdo de produtividade e desempenho,
sua vida agora é o seu trabalho, uma nova maneira de escravidao, consentida via subjetividade
de existéncia e sobrevivéncia. De acordo com Trindade (2019, s/p) ele precisa ser o melhor no
trabalho, o melhor pai, 0 melhor marido, o mais saudavel, o mais inteligente, 0 melhor na cama.
E preciso produzir mais, gozar mais, viajar mais, ser mais magro, ter um carro mais caro.
Vivemos um teatro social de herdis, semideuses e deuses.

Nas proposicOes de Laval (2019) a l6gica € muito clara: se a escola é uma empresa que
produz um servico, se depende de uma eficiéncia mensuravel, se seu custo deve ser controlado
ou reduzido, a organizacao educativa deve ter a frente um organizador que seja capaz de dirigir
uma equipe e se responsabilize pela producdo de valor agregado pela empresa. “Os
administradores do ensino se tornaram os novos “capitdes da educa¢@o”, cuja identidade se
construiu a partir do modelo dos capitaes de industria” (LAVAL, 2019, p. 252). Na atualidade,

nos deparamos com um namero exacerbado de programas interativos de midias informativas,
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tais programas tém como principal atratividade a competicao, seja por meio do desempenho ou
pela motivacdo. Sua funcionalidade alcanca com abrangéncia, desde o publico infanto-juvenil,
até uma programacdo diversa para o publico adulto. Nesse sentido, criancas, adolescentes,
jovens e adultos primam sua participacdo a partir da competi¢do. Exibicionismo por meio da
competicdo para a melhor nota, ser mais &gil, mais inteligente, possuir raciocinio l6gico mais
rapido, cantar melhor, ser o(a) melhor cozinheiro(a). Tais competicdes exploram a
singularidade, a originalidade, convencendo cada participante a obter maior publico e
admiradores em busca da fama, do sucesso imediato, dinheiro facil e, principalmente,
consagrar-se pela midia.

A competitividade também faz parte de outros ambitos de nosso viver, a saber, na
vivéncia escolar, por meio do sistema de notas, estudante mais participativo, lider de turma,
presidente do Grémio Estudantil, estudante mais apto no esporte, nas disciplinas de diversas
areas da educacdo formal. Na Prova Brasil, Prova Ana, Olimpiadas de Matematica, ENEM,
Vestibulares, entre tantas outras maneiras que estimulam e visam a competi¢cdo com respaldo e
destaque aos melhores estudantes e participantes destas modalidades. Somam-se estatisticas,
numeros, indices, somos quantificaveis via comparacao, disjuncao, fragmentacéo dos saberes e
de conhecimentos.

A competicdo também se faz presente em ambitos familiares, por meio da educacao
patriarcal que visa, muitas vezes, obediéncia, desprezo, indiferenca, desigualdade, critica
destrutiva, violéncia e outras. A violéncia conservada traz como possiveis consequéncias
traumas, rancores, perda de autoestima, magoas e ressentimentos, entre tantas outras formas,
gue violam a conduta humana, sob a égide do homo sapiens-amans agressans e homo sapiens-
amans arrogans. Segundo Maturana e Yafiez (2009, p. 53) “a linhagem agressans ocorre num
conviver que conserva as cegueiras de agressédo. E a linhagem arrogans ocorre num conviver
que conserva as cegueiras da arrogancia”. Esses modos de viver apareceram, muitas vezes, em
eras posteriores durante nossa historia patriarcal — Era do apoderamento, sob a amaneira de
fanatismos e impérios que geraram sua propria extingdo com a dor humana e/ou com o dano
ambiental que produziram no viver nas cegueiras que produzem a agressdo e a arrogancia
(MATURANA; YANEZ, 2009).

A competitividade envolve todos os seres humanos, coletiva ou individualmente sua
maneira de ser, fazer e estar. Somos competidores em constante busca por algo melhor, mais
bonito, mais caro, luxuoso, confortavel, prazeroso e instantaneo. Competimos pela vaga de
emprego, pelo melhor salério, pela fila no supermercado, pela vaga de estacionamento, pelo

assento do transporte publico, pela melhoria da casa, pelo automdvel top de linha, pela melhor
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escola, pela vaga no curso superior, medicina, engenharia e advocacia, pois, tais cursos

‘representam’, sucesso, prestigio e ascensao social. Nas reflexdes de Dardot e Laval (2016, p.
353);

O novo sujeito € o ser humano da competi¢cdo e do desempenho. O empreendedor de
si é um ser feito para ganhar, ser bem-sucedido. O esporte de competicdo, mais ainda
que as figuras idealizadas dos dirigentes de empresa, continua a ser o grande teatro
social que revela os deuses, os semideuses e 0s herdis modernos.

Vé-se uma completa homogeneizagdo do discurso neoliberal capitalista. Todos
competindo igualmente, sdo colocados na mesma fila onde, num ponto se encontram 0s
vencedores e na outra, os perdedores. Todos igualmente cansados, humilhados, tristes,
frustrados. A competicdo opera uma unificacdo, sem precedentes das formas plurais da
subjetividade. Quando o capitalismo chega na alma, ele finalmente tomou tudo (TRINDADE,
2019). Nas proposic¢des de Han (2017) a sociedade moderna, enquanto sociedade do trabalho,
aniquila toda a possibilidade de agir, degradando o individuo humano a um animal laborans —
um animal trabalhador. [...]. “Todas as formas de vida activa, tanto do produzir quanto do agir,
decaem ao patamar do trabalho (HAN, 2017, p. 41). Para o autor “a economia capitalista
absolutiza a sobrevivéncia. Ela se nutre da ilusdo, que mais capital gera mais vida e gera mais
capacidade para viver. A preocupacdo por uma boa vida dé lugar a histeria pela sobrevivéncia”
(2017, p. 107).

Eis a Biopolitica, como um conjunto de mecanismos através dos quais aquilo que
constitui a espécie humana e suas caracteristicas bioldgicas fundamentais, uma politica, uma
estratégia politica, uma estratégia geral de poder. Em outras palavras, a maneira como a
sociedade Ocidental moderna, a partir do século XVIII leva em conta o fato biologico
fundamental, de que o ser humano constitui uma espécie humana. Uma série de fenbmenos
que constituem a bioplitica/biopoder, tanto em Foucault, quanto em Agamben, assuntos
desenvolvidos na sequéncia.

O termo biopolitica nasce em Foucault em 1976, contempla o pleno desenvolvimento
de seu curso, ‘Em Defesa da Sociedade’ (2005) e a publicagdo do primeiro volume da obra
‘Historia da Sexualidade’ (1993). Diversas questdes chamam a atencdo de Foucault,
principalmente as questdes relacionadas a biopolitica. Por essa concepc¢do, 0 autor visa
compreender a maneira como o poder se desenvolve e conduz a vida e 0s viveres humanos. Os

problemas evidenciados por meio de praticas de governo, a partir dos fendmenos que
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constituem o conjunto de viventes, seja, na esfera populacional, na salde, na moradia, nas
natalidades, mortalidade, racas, trabalho, educacéo, higiene, longevidade, entre outros.

Nas reflexdes de Foucault (2005), a biopolitica é algo que acontece na politica, a partir
do século XVII e principalmente no século XVIII. A biopolitica implica tornar a atividade
politica, a atividade do Estado uma acdo de governo sobre a vida bioldgica dos individuos e,
sobretudo, enquanto uma acdo do Estado sobre a vida da populacdo. A biopolitica visa o
controle dos corpos e da populacdo como um todo. A partir do século XX o termo biopolitica
consagrou-se por meio das diversas obras de Foucault. Ele afirma que o Estado e a politica se
transformam em dominio sobre a vida, que é também promocao da vida. Cita como exemplo o
nascimento das politicas publicas, onde o Estado tem como tarefa cuidar da satde das pessoas
e fazer com que elas frequentem a escola. Nasce a obrigatoriedade da escolariza¢do e nasce
também a estatistica, um saber do Estado sobre os individuos e sobre a populacéo, para que
essa populacao se torne docil e produtiva (ASSMANN, 2014).

Para Agamben, na obra intitulada ESTADO DE EXCECAO (2004) a politica desde
sempre foi biopolitica, e ndo s6 a partir do século XVIII. Ele defende em suas obras que a
biopolitica € uma caracteristica da politica desde o inicio daquilo que se pode chamar de histéria
Ocidental, desde Aristoteles. Promove a vida das pessoas, mas a0 mesmo tempo, isso tem um
custo, o controle da vida das pessoas. O autor cita como exemplo a seguranca publica, ela é de
alguma forma uma acéo biopolitica. NO0s queremos que o Estado cuide de nossa seguranca,
cuide do nosso corpo. Faca muros, tenha policiais em toda a parte. No fundo queremos que o
Estado seja biopolitico (ASSMANN, 2014).

A historia do direito a vida, o direito a saude, o direito a felicidade, a satisfacdo da
necessidade e toda questdo dos direitos humanos, possuem algo vinculado nessa perspectiva de
Foucault. Foucault e Agamben sdo criticos dos direitos humanos, pois ao mesmo tempo em
que, os direitos humanos declaram que a pessoa € de algum modo dominada pelo Estado, ele é
a condicdo para que se possa ser cidaddo. Assmann (2014) faz mencgéo a Rosseau que, no século
XVIII afirmava que ser cidaddo é condenacédo, a pessoa € condenada a ser cidaddo. E, ser
cidadao, torna-se a condicdo para poder ser alguém diante do estado. Ao mesmo tempo ser
cidadao significa estar submetido a uma lei, a um governo central. Portanto, ser gente e ser
cidadao nédo necessariamente sdo coisas compativeis. Pela biopolitica se assinala a duplicidade
das coisas (ASSMANN, 2014).

A partir dos anos de 1974-1985, em uma Conferéncia de Medicina Social, na Bahia,
Foucault fez uso do termo biopolitica pela primeira vez. No inicio de seus estudos e pesquisas

ele identificava biopoder como biopolitica, como sendo sindnimos. Foucault faz uso dos dois
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termos biopolitica e biopoder, enquanto Agamben usa somente o termo biopolitica. A partir de
algumas obras Foucault faz a distin¢éo entre os dois termos. Para maior compreensdo e reflexdo
acerca dos termos, Assmann (2014) menciona que para Foucault biopoder ¢ um nome geral que
se atribui a agdo do Estado sobre o individuo e caracteriza o que ele chama de poder disciplinar,
torna cada corpo humano ddcil e produtivo, para render muito mais, principalmente nas
fabricas. 1sso é chamado de biopoder - poder de disciplinar, que é uma ac¢éo do Estado sobre o
individuo.

Hannah Arendt (2010) fala que toda vez que a modernidade reduz a condi¢do humana
num ser animal que trabalha, ocorre o enaltecimento e a defesa da vida bioldgica. Arendt
questiona: ao transformar os seres humanos em mera vida biolégica, meros corpos de
funcionalidade, porque a biopolitica passou a ser considerada importante para as diversas areas
de estudo, em diversos paises, a partir de uns 30 anos para ca? Numa tentativa de resposta ao
questionamento Duarte, filosofo da Universidade do Parana e estudioso das proposicdes de
Arendt, diz: a biopolitica passou a ser importante, quando estava sendo implodida a rigidez
dicotdbmica da distincdo bioldgica tradicional da politica de direita e de esquerda. Houve um
tempo em que, esta distincdo de direita comecou a ndo ter mais tanto sentido e, talvez por isso,
0 conceito, 0 termo biopolitica passou a ser Gtil para entender melhor os acontecimentos da
atualidade (ASSMANN, 2014).

De acordo com Agamben (2002), Foucault comegou a orientar com maior insisténcia as
suas pesquisas para aquilo que definia como biopolitica, num crescente envolvimento da vida
natural do ser humano nos mecanismos e nos calculos de poder. Foucault deu continuidade as
suas indagac0es referentes ao processo de subjetivacdo que, na passagem entre 0 mundo antigo
e 0 moderno, levam o individuo a objetivar o proprio eu, a constituir-se como individuo,
perpetuado a um poder de controle externo, uma politica totalitaria, o desenvolvimento de um
poder sobre a vida e o viver.

O poder sobre a vida e o viver do individuo humano compreende também o econémico,
0 consumismo, a vida a crédito. Tais mecanismos evidenciam nossa relagdo com o mundo e
tem como consequéncia a fragmentacao, a divisdo, o supérfluo, a rapidez, a vida escravizada
pelo desejo de compra fécil. Nas reflexdes de Agamben (2007), na esfera do consumismo, a
mercadoria faz parte do objeto, se distingue em valor de uso e valor de troca e, se transforma
em fetiche inapreensivel, tudo o que é feito, produzido e vivido, também o corpo humano e a
linguagem, acaba sendo dividido por si mesmo e, deslocado para uma esfera separada que ja
nédo define nenhuma divisdo substancial e na qual todo uso se torna duravelmente impossivel.

Os dispositivos do culto capitalista séo tdo eficazes porque agem ndo apenas € nem
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sobretudo sobre os comportamentos primarios, mas sobre 0s meios puros, ou seja, sobre
comportamentos que foram separados de si mesmos e, assim, separados da sua relacdo com
uma finalidade. Para Agamben (2007), na sua fase extrema, o capitalismo ndo é sendo um
gigantesco dispositivo de captura dos meios puros, ou seja, dos comportamentos profanatérios.
Os meios puros, que representam a desativacéo e a ruptura de qualquer separacdo, acabam por
sua vez sendo separados em uma esfera especial. Exemplo disso é a linguagem. Certamente o
poder sempre procurou assegurar o controle da comunicacgéo social, servindo-se da linguagem
como meio para difundir a propria ideologia e para induzir a obediéncia voluntaria. Hoje, tal
funcdo instrumental é ainda eficaz a margem do sistema, quando se verificam situacdes de
perigo e de excecdo dando lugar a um procedimento diferente de controle, que ao ser separado
na esfera espetacular, atinge a linguagem no seu rodar no vazio ou seja, no seu possivel
potencial profanatorio. Mais essencial do que a funcdo de propaganda, que diz respeito a
linguagem como instrumento voltado para um fim, é a captura e a neutralizacdo do meio puro
por exceléncia, isto é, da linguagem que se emancipou dos seus fins comunicativos e, assim se
prepara para um novo uso (AGAMBEN, 2007).

Os dispositivos midiaticos, tem como objetivo neutralizar e impedir o poder profanado
da linguagem, por meio da negacédo de experiéncias e possibilidades de fazer um novo uso da
palavra. Nas reflexdes de Agamben (2007. p. 70) “todo dispositivo de poder sempre ¢ duplo:
por um lado, resulta de um comportamento individual de subjetivacédo e, por outro, da sua
captura numa esfera separada”. Agamben (2002, p. 110) chama a atencao “se hoje nao existe
mais uma figura predeterminavel do ser humano sacro, é talvez, porque somos todos
virtualmente homines sacri”.

A vida matavel e insacrificavel, constitui a compreensdo da vida sacra. O humanitario
separado do politico ndo pode sendo reproduzir o isolamento da vida sacra, sobre o qual se
baseia a soberania e 0 campo, isto é, 0 espaco puro da excecéo € o paradigma biopolitico para
o qual ele ndo consegue encontrar solu¢gdo. O homo sacer possui sua origem vinculada ao
periodo da vida pré-social e apresenta-se como um fragmento da vida primitiva dos povos indo-
europeus (AGAMBEN, 2002). O limite entre a vida natural e a vida social corresponde a vida
sacra/nua, como principal pressuposto da soberania. Conforme Agamben (2002, p. 112) “a
soberania do individuo sobre sua existéncia tem sua origem na urgente razdo do nosso interesse
e a necessidade de autorizar o aniquilamento da vida indigna de ser vivida”. Segundo Assmann
(2014) numa coisa Foucault e Agamben concordam, a ldgica do nazismo e do stalinismo
continuam presentes na nossa vida nos dias atuais. Entre ndés o nazismo nao terminou. Os

autores citam como exemplo a ldgica do governo norte-americano em Guantanamo. E
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questionam: qual a diferenca de Guantadnamo e os Campos de Concentracdo? Dificil encontrar
diferencas! Qual a diferenca, em pessoas torcerem para que se matem pessoas na rua? No
transito? Eliminar problemas? Ha diferenca pensar que judeus, ciganos, homossexuais, idosos,
criancas e negros teriam que ser mortos nos Campos de Concentragdo? Até que ponto
possuimos caracteristicas daquilo, que acusamos como pertencente ao nazismo?

O exercicio do poder sobre a vida acontece na modernidade a partir do século XVIII,
esse poder é a estatizacdo da vida biologica. Estatizacdo do ser humano como ser vivo. Para
Foucault (2005), a modernidade contemporanea é um processo de individualizacdo e de
totalizacdo, modernidade como uma fabricacdo do individuo. Neste sentido, o individuo torna-
se individuo. Nas proposic¢des de Foucault (2005), a pessoa ndo nasce individuo, ela transforma-
se em individuo a partir da educacdo e das tantas experiéncias e vivéncias que acontecem no
conviver infantil e continuam pela vida afora até a morte (ASSMANN, 2014). Em continuidade
Assmann (2014, s/p) afirma que “o processo de individualizagdo protesta toda a estrutura
central da contratualismo”. Nas reflexdes foucautinas, ndo nascemos livres. Onde podemos
encontrar alguém que nasceu livre? Ou, alguém que nasceu igual ao outro? Isso, de fato torna-
se um ideal a partir da tentativa de justificar o exercicio do poder do Estado, através de um
contrato com individuos que combinam. E assim, sentir-se mais seguro, colocando alguém para
governar e todos obedecem e, ganha-se a individualidade. Ser individuo, € ser cidaddo
(ASSMANN, 2014).

A sociedade também é construida pelos seres humanos, ela é uma criacdo humana, uma
soma de individuos, uns postos ao lado de outros e unificados pelo Estado. Nao existe povo
sem Estado, ndo existe nacdo sem Estado, como ndo existe individuo sem Estado. Segundo
Assmann (2014, s/p) “quando alguém nasce a primeira coisa a ser feita € ir ao cartorio registrar
guem nasceu. Desde o ato do nascimento precisamos do aval do Estado. Sem o Registro de
Identidade, somos ninguém”. Estas questdes apresentam-se como uma moeda de dois lados e
estdo presentes na democracia. Assmann (2014, s/p) faz uso das reflexdes de Tocqueville,
afirmando que “a democracia ¢ o governo dos mediocres, uma forte tendéncia para a
meritocracia”.

Modernidade, processos de individualizacao e totalizacdo encontram-se intrinsicamente
vinculados a ideia de biopolitica. O Estado promove a vida e também deixa morrer. Fazer viver
tem essa ambiguidade. Se mata para promover a vida do outro. A biopolitica rompe com a teoria
da soberania, ou faz com que a teoria da soberania ndo seja mais tdo importante como era até
entdo (ASSMANN, 2014). Estas proposicdes representam a perspectiva de Foucault, referente

a biopolitica e seu contexto desde seu nascimento até os dias atuais.
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A perspectiva de Agamben, discorda no que se refere a uma ruptura entre biopolitica e
0 poder soberano, a biopolitica é a contribuicao original do poder soberano. A biopolitica nesse
sentido, é tdo antiga quanto a excec¢do soberana. Ela coloca a vida biologica no centro de seus
calculos, o Estado moderno reconduz a luz o vinculo secreto que une o poder e a vida nua,
reatando assim como o mais imemorial da disciplina de massas. A estrutura original do poder
soberano, constitui que a vida biopolitica encontra-se sempre exposta a violéncia e ao poder da
morte, ou seja, sempre que se tem politica, se tem o fato de haver inclusdo e exclusdo nos
individuos. Para Agamben, o Estado de excecdo marca a teoria da soberania ou a prépria
soberania como tal. A biopolitica é uma caracteristica de toda histéria Ocidental (ASSMANN,
2014).

Toda a manutencédo da vida é feita as custas da morte, para que um viva, sempre tem
que matar alguém. A vida de um implica a morte de outro. 1sso ndo acontece somente enquanto
cadeia alimentar, mas também quando se fala de politica e de soberania. Estas questfes sdo um
diferencial na politica e ndo se confundem com momentos historicos. H&4 duas apreensdes
diferentes de biopolitica, ou seja, duas compreensdes diferentes sob a relacdo de poder e de
vida. Em Foucault, a vida tem a ver com o ser individual e coletivo. Enquanto, para Agamben,
tem a ver com o termo vida nua. Enquanto se sustenta que toda a politica é o confronto, a guerra
intestinal entre o soberano e o cidaddo, como guerra permanente, caracteriza-se a vida nua. A
expressao vida nua, faz parte do vocabulario de Agamben, retirado do direito romano antigo,
segundo o qual o chamado homo sacer era 0 homem sagrado. Sagrado ¢é aquele que é retirado
da vida normal e posto num lugar separado. Exemplo: objetos e coisas comuns abencgoadas
passam a ter outro lugar, retirado do uso comum. Nesse sentido, 0 homo sacer, seres retirados
da vida normal pelo fato de terem sido condenados por um crime, tornaram-se seres de vida
nua (ASSMANN, 2014). Ainda segundo as reflexdes de Assmann (2014) todo o individuo que
mata alguém que ja esta condenado a morte, ndo comete crime algum. Esta questdo é oriunda
do direito romano e, caracteriza a vida nua. O autor cita que, matar um menino de rua sem
identificacdo, ndo € cometer crime. Aquele que mata esse menino, ndo é criminoso, faz um bem
para a sociedade, elimina um corpo sem existéncia cidada. Portanto, o fato de estar morto
constitui aquilo que Agamben chama de vida nua. Estamos sempre frente a experiéncia da vida
nua.

Em suas proposi¢des Assmann (2014) questiona: como a teoria biopolitica pode nos
ajudar a entender o que acontece na educacao? O que significa para a politica superar, entender
0 que acontece conosco? Se Para Foucault e Agamben a biopolitica possui um lugar

privilegiado pode ela ser entendida como de tradicédo liberal? Para entender os acontecimentos
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do cotidiano atual, ndo podemos falar e entender somente de politica. Faz-se importante
entender, a relacdo entre a economia e a politica. O campo do econdmico visa transformar todos
os individuos em seres corporais numerados, corpos produtivos.

O conceito de poder em Foucault, é uma experiéncia importante o qual podemos fazer
passar do conceito comum, no qual o poder € algo que alguém imp&e sobre o outro, ou no
sentido de ndo poder, ndo obediéncia. O poder existe no exercicio, na relacdo com o outro. O
poder € algo que acontece entre 0 que manda e o outro que obedece. N&o basta alguém querer
mandar se o outro ndo quer obedecer. Assim, ndo existe poder. O que estabelece o poder é o
fato de haver no minimo duas pessoas, 0 que manda e o que obedece. E comum dentro de uma
fabrica, familia, escola, a ideia de alguém determinado a ter que mandar e, o outro determinado
a obedecer. Essa relacéo estabelece o Estado de dominacdo (ASSMANN, 2014). Nas reflexdes
de Foucault a critica constitui a arte de ndo ser governado demais. O mal encontra-se no ser
governado demais. Ser critico significa, a possibilidade de ndo obedecer, significa deixar de
obedecer, fundamentado em motivos para tal agdo: ndo obedecer. Essas agOes caracterizam
algumas questdes em torno da autonomia, sendo o individuo o maior autbnomo, no sentido de
fazer a propria lei e obedecé-la. A liberdade vinculada a responsabilidade por assumir aquilo
que eu sou. Uma relacdo de poder ser livre significa ndo responsabilizar os outros quando 0s
acontecimentos ndo déo certo, ndo acontecem da maneira como o planejado. Entéo, coloca-se
a culpa no outro ou nos governantes. Neste sentido, critica é o estudo, o conhecimento da
condic¢do que sustenta a autoridade, a verdade, a lei, a obediéncia. Obedecemos desde que faca
sentido. Assim, obedece-se por compreender a obediéncia (ASSMANN, 2014). De acordo com
Assmann (2014, s/p) “tanto em Foucault quanto em Agamben torna-se relevante discutir o que
é vida? O que nos leva a rediscutir a relacdo entre homens e animais? Quais condi¢des criam a
obediéncia?”

O poder soberano, fundamentado no principio da lei natural de vida, exercido pelo
estado, como possibilidade para a preservacdo de todos, torna-se oportuno para excluir limites
fixados por meio da lei natural e produzir um modo de subjetivacdo que resulta numa guerra,
de cada um contra todos. Para Agamben (2002, p. 121) “se hoje existe mais uma figura
predeterminavel do homo sacro, é talvez porque somos todos virtualmente homines sacri”. A
vida nua conduz, na democracia burguesa, para uma primazia do privado sobre o publico e das
liberdades individuais sobre os deveres coletivos. Por isso mesmo, torna-se ao contrario, nos
Estados totalitarios, como critério politico decisivo e o local por exceléncia das decisdes
soberanas. E, apenas porque a vida bioldgica com suas necessidades tornou-se por toda parte o

fato politicamente decisivo, € possivel compreender a rapidez de outra forma inexplicavel, com
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a qual ainda no século XX, as democracias parlamentares puderam virar Estados totalitéarios, e
os Estados totalitarios converter-se em democracias parlamentares (AGAMBEN, 2002). “Para
Hannah Arendt, o totalitarismo ndo € tdo diferente das experiéncias democraticas. Na
democracia também existe quem governa e quem ¢ governado” (ASSMANN, 2014, s/p).

Essa mudanca, entre Estados totalitarios e democracia parlamentar, pablico e privado,
direita e esquerda, vieram para constituir e firmar a biopolitica, onde tais democracias perderam
sua legalidade, tornando-se genéricas. Nesse sentido, a biopolitica prima em determinar a
maneira mais eficaz para garantir o cuidado e o controle como usufruto da vida nua. A
biopolitica torna-se principio decisivo sobre a vida e a morte do individuo. Assim, convertida
em tanotopolitica, que na compreensdo de Agamben significa, “[...] uma linha em movimento
que se desloca para zonas sempre mais amplas da vida social, nos quais o soberano entra em
simbiose cada vez mais intima ndo s6 com o jurista, mas também com o médico, com o cientista,
com o perito, com o sacerdote” (AGAMBEN, 2002, p. 128).

A biopolitica moderna representa um paradigma oculto em sua organizacao, tal sistema
apresenta-se de dificil compreensdo, ndo é facil reconhecer as diversas transformacdes, 0s
habitos sociais, 0s comportamentos, tudo aquilo que nos torna irreconheciveis. Mais uma vez
0 corpo do homo sacer esta exposto a vida nua. Segundo Agamben (2002, p. 130) “a democracia
moderna, ndo faz abolir a vida sacra”. Afirma ainda que a grande metafora do Leviata cujo
corpo é formado por todos os corpos dos individuos, deve ser lida sob esta luz. Sdo os corpos
absolutamente mataveis dos suditos que formam o novo corpo politico do Ocidente.

Neste sentido “a vida nua ndo estd mais confinada a um lugar particular ou em uma
categoria definida, mas habita o corpo bioldgico de cada ser vivente” (AGAMBEN, 2002, p.
146). No viés da politica moderna, o individuo que possui o poder de decidir sobre o valor e 0
desvalor da vida, sobre a vida e a morte, sobre o que deve consumir ou nao, sobre 0s
comportamentos, sobre a quantia em dinheiro que cada individuo deve receber, sobre o poder
de consumo, sobre o emprego ou desemprego, sobre a classe social que cada familia ou
individuo pertence, sobre as taxas de juros, sobre a economia do pais, entre outros fatores. Este
individuo representa o soberano, aquele que possui poder sobre todos os outros individuos,
vinculada a soberania suprema, com base em interesses, lucros, riquezas em nome do progresso.
Agamben (2002, p. 182) propde: “[...] o sistema politico ndo ordena mais formas de vida e
normas juridicas em um espago determinado, mas contem em seu interior uma localizagéo
desconjunta que o excede, na qual toda forma de vida e toda norma podem virtualmente ser

capturadas [...]".
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No postulado freudiano, poderia se dizer que a biopolitica moderna é regida pelo
principio, segundo o qual “onde existe vida nua, um povo devera existir”, sob condi¢do, porém,
de acrescentar imediatamente que este principio vale também na formulagéo inversa, que reza;
“onde existe um povo, 14 existird vida nua” (AGAMBEN, 2002). Para Agamben (2002, p. 186)
“o projeto democratico-capitalista de eliminar as classes pobres, hoje em dia, através do
desenvolvimento, ndo somente reproduz em seu préprio interior o povo dos excluidos, mas
transforma em vida nua todas as populagdes do Terceiro Mundo™.

Chegamos ao século XXI com um grande problema: somos governados demais. Ha um
excesso de governamento. Parte-se do pressuposto, quanto mais a gente governa, melhor é.
Foucault (2005) se opde e, na contramdo, menciona que quanto menos governados, melhor é.
Enfatiza as seguintes inquietacOes; porque obedecemos tanto? Porque gostamos tanto de
obedecer? Porque pensamos que ser obediente € ser virtuoso? Os grandes problemas da
sociedade ndo podem ser entendidos, causados pelos que governam, mas pelos que sdo
governados. O abuso do poder esta no abuso da obediéncia. Facil obedecer, dificil € mandar.
Ao obedecer, se acaso nao der certo, a culpa é do outro. Obedecer leva a afirmar que eu me
desresponsabilizo como as coisas acontecem (ASSMANN, 2014).

A biopolitica, de mdos dadas com o racionalismo neoliberal, gera uma economia
politica, cuja meta € governar a liberdade dos outros, administrar suas vontades, dirigindo-as
para metas previamente estabelecidas. No estofo da biopolitica cria-se uma ilusao de liberdade
qgue, na contemporaneidade passa a significar liberdade produzida como subjetividade
capitalista, cuja logica perpassa todas as relacBes nas mais diversas instancias, inclusive
escolares. Essa logica transforma os sujeitos em consumidores compulsivos, sedentos por
prazeres rapidos e de intensidades instantaneas. No universo dessas a¢des desmedidas geramos
relacdes compulsivas, alimentamos nossa depressao, nosso solipsismo e, ao nos enclausuramos
no interesse préprio, sustentamos a competicdo e o principio da concorréncia precarizando
nossas vidas e nossos viveres, 0 que resulta numa imensa redugdo de nossa condigdo humana.
Vivemos uma situacdo de crise cultural, um campo minado capaz de alimentar, em nossa
contemporaneidade, a confusdo extrema com mais barbarie e mais maldade (STRIEDER;
GIRARDI, 2019).

De certa forma, a contemporaneidade turbulenta exige que cada ser humano seja sujeito
e objeto de seu governo, convencido da inteira responsabilidade pelo presente e pelo futuro,
como individuo. Um ser empresarial que se realiza na satisfacao dos fazeres enquanto a reflexao
se retrai como algo totalmente prescindivel, refor¢ando a sensacdo de vazio interior. Um vazio

que fragiliza o horizonte de esperancas, alarga a incapacidade para op¢des profundas de sentido
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e, por isso mesmo, radicaliza a violéncia e ostenta cada vez mais o desiquilibrio nos indices de
agressividade humana, seja em forma de terrorismo, conflitos étnicos e religiosos, tanto quanto
a delinquéncia e violéncia rural, urbana, politica, escolar, entre outras. Como consequéncias
temos o desencadeamento, mais uma vez em indices preocupantes de inimeras enfermidades
psiquicas e psicossomaticas. A reclusdo do ser humano num si mesmo solipsista e na fria I6gica
da técnica e da cronometria o lanca cada vez mais na cegueira e no vazio angustiante do
desconhecimento do sentido de sua vida e de seu viver (STRIEDER; GIRARDI, 2019).

O processo civilizador do mundo ocidental se encheu de satisfacéo e, honrado, construiu
justificativas racionais para considerar que as milhares de vidas assassinadas e violentadas,
consideradas excec¢des foram e continuam sendo esvaziadas de sentido, porque redundantes,
supérfluas e prescindiveis. Um poder politico transformado em biopolitica do qual emanam
ideologias e fazeres de violéncia que negam a promessa dos espagos de liberdade. Ao
institucionalizarmos a biopolitica, institucionalizamos a negacao e a maldade contra o outro.
Legitimamos as desigualdades e as fundamentamos racionalmente, como ferramentas para
trucidar a outros. Se hoje os consumidores, na sociedade de massas sao infelizes, ndo é sé
porque consomem objetos que incorporam em si a propria ndo-usabilidade, mas também e
sobretudo porque acreditam que exercem o seu direito de propriedade sobre os mesmos, porque

se tornaram incapazes de profanar (AGAMBEN, 2007).
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CAPITULO Il

T o &
Observador

;a)é); Perce

Objetividad:

Fonte: MIRANTE, 2015

PRESSUPOSTOS EPISTEMOLOGICOS DA BIOLOGIA DO CONHECER E DA
AUTOPOIESE

Destacamos no capitulo anterior que, na base do neoliberalismo tudo tem um preco,
tudo pode ser comprado e vendido, tudo é mercadoria, é objeto, sejam coisas, desejos, gostos,
preferéncias, relacbes humanas entre outras. A generalizacdo de consumo envolve acdes de
mercado, de todos contra todos, e principalmente o governo de si com vistas ao governo dos
outros. Assim, a esfera privada se fortifica e se promove.

Também salientamos que, como seres humanos, fazemos parte da cultura patriarcal-
matriarcal, uma cultura centrada na desconfianca, no controle, na autoridade, na cegueira, na
subjugacdo, na apropriacdo, na punicao, na meritocracia, na discriminacdo, na violéncia, na
competicdo. Negamos o amar, pois a cultura patriarcal-matriarcal tem como principio
fundamental o desamor. Nesta cultura, os individuos encontram-se na constante dualidade, na
disputa entre 0 bom e 0 mau, o belo e o feio, o gordo e 0 magro, o alto e o baixo, 0 amor e 0
odio, a ciéncia e a religido, entre outros.

Uma profunda mudanca social dependera em grande medida de estarmos dispostos ou
ndo a colaborar. A atualidade humana e social evidencia varias esperancas relacionadas a
dimensdes ético-politicas, fazendo reconhecer a interdependéncia de uns com os outros. As

acles de um individuo repercutem no outro e as a¢fes do outro individuo me afetam, mesmo
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praticadas no outro extremo do planeta. Existe uma interdependéncia entre humanidade,
individuos e biosfera, via acoplamento estrutural. Para Maturana e Varela (1997) tudo é
circular, um acontecimento muda em congruéncia com 0s acontecimentos de seu meio. A
exemplo o pé que se ajusta ao sapato e 0 sapato que se ajusta ao pé.

E, nesse processo de viveres e conviveres possiveis torna-se imprescindivel a abertura
para uma nova era, capaz de permitir a reflexdo sobre a educa¢do com base na Biologia do
Conhecer e da Autopoiese, quica uma alternativa de resisténcia a maquinaria biopolitica da
sociedade moderna. Uma provocacdo sobre nossas questdes atuais de educacdo, de direitos
humanos, de estética, de politica, de cultura, de historia, de sociedade e de formagdo humana,
imbricada aos principios do respeito, da colaboragdo, da sensibilidade, da responsabilidade e
da amorosidade. A concepcdo de Autopoiese contribui para tecer reflexdes relacionadas ao
humano, ndo o ser humano produtivo, escravizado, normatizado, mas como uma possibilidade
no viés de um humano mais sensivel e consciente.

Diante desse contexto de desumanizagdo, de desencontro humano, de fragilidade
relacional, de insensibilidade para com o outro ser humano, pergunta-se: temos, desejamos criar
alternativas? Desejamos abrir médo dos tarefismos? Desejamos 0 desapego e renunciar ao senso
consumista, renunciar ao prazer da competicdo? Desejamos compartilhar, colaborar, mudar a
visdo de mundo, a viséo de ser humano, de educacdo, de formacéo e de viver, para conviver?
Que alternativa temos frente ao neoliberalismo, frente a democracia representativa burguesa,
frente aos populismos doutrinarios de inimeras entradas? Qual alternativa econdmica frente ao
capitalismo, ap6s os desastres do socialismo real, do socialismo estatal? E certo que, por meio
da doutrina neoliberal, o capitalismo se fortalece, impulsiona o desenvolvimento tecnolégico
também capaz de contribuir para desarticular inciativas de diferentes dinamicas sociais, de
diferentes formas politicas e relacionais, diferentes formas econémicas que ndo de exclusivo
mercado.

Uma profunda transformacéo relacional humana, relacional ambiental e produtiva se faz
urgente. Adotar o modelo empresarial como padrdo de sociabilidade, de estruturacdo das
organizac6es humanas é estender e desejar preservar a ldgica desarticuladora e anti-humana

O capitalismo, consolidado nos fundamentos da cultura patriarcal, destréi a condicdo
humana por ndo considerar a individualidade humana. A cultura patriarcal caracteriza-se pela
concepcao da existéncia de uma realidade independente da nossa vontade — realidade objetiva.
Uma realidade entendida e sustentada também em fundamentos especificos como desconfianca,
apropriacdo da verdade, separacao humano-natureza, separagdo homem e mulher, dentre outras

concepcdes distorcidas da realidade complexa que nos cerca.
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Nas reflexdes de Maturana e Verden-Zoller (2004) vivemos na desconfianca da
autonomia dos outros. Apropriamo-nos o tempo todo do direito de decidir o que é ou nao
legitimo para eles, num continuo proposito?! de controlar sua vida. Vivemos na hierarquia que
exige obediéncia e afirmamos uma °‘coexisténcia’ manipuladora porque ordenada pela
autoridade, pela subordinacdo, superioridade/inferioridade, poder de controle,
debilidade/submissdo, competicdo e concorréncia.

Os autores afirmam que a cultura patriarcal instituiu esse modo de viver baseado em

acdes de distanciamento, ou seja

A cultura patriarcal se caracteriza pelas coordenac6es de acGes e emogdes que fazem
de nossa vida cotidiana um modo de coexisténcia que valoriza a competicéo, a guerra,
a luta, as hierarquias, a autoridade, o poder, a procriagdo, o crescimento, a apropriacao
de recursos e a justificacdo racional do controle e da dominacdo dos outros por meio
da apropriagdo da verdade (MATURANA; VERDEN-ZOLLER, 2004, p. 37).

Na logica desses condicionamentos, nosso devir de coexisténcia fica postergado.
Esquecemos nossa condicao de seres bioldgicos amorosos e éticos, exatamente para submeter-
nos as condutas que negam o amar, que priorizam nossa irresponsabilidade junto aos outros e
a biosfera, enquanto ao mesmo tempo alimenta a tentacéo de onipoténcia e a busca do sucesso
e da eficiéncia produtivista.

Mas, e nds, como pais, como méaes, como professores/as e educadores/as, seguimos
difundindo e semeando imaginarios de competéncias que garantem a continuidade dessas
condicdes de desumanizacao? Persistimos criando e educando nossos filhos e filhas, as criancas
e 0s jovens estudantes nessa e para essa l6gica capitalista, sob a égide do mercantilismo e do
utilitarismo de ampla dessubjetivacdo humana? Porque insistimos em criar imaginarios
mercantilistas, consumistas e de serviddo, projetando as novas geracdes para se constituirem
feitos a nossa imagem e semelhanca em seus fazeres? Porque insistimos em reafirmar cultura
patriarcal como refletem Maturana e Verden-Zoller (2004, p. 37) afirmando que “vivemos
como se todos 0s nossos atos requeressem o uso da forca, e como se cada ocasido para agir
fosse um desafio, ndo aceitamos os desacordos como situacdo legitima”. Nos espacos de
formacdo humana, a exemplo da familia, das escolas, das igrejas e, em outras tantas
organizacfes humanas qual formacéo tornamos possivel? As escolas, as familias e as demais

instituicOes concentram sua preocupacéo prioritariamente em preparar/formar o homo faber =

21 Aspecto mais notdrio dos sistemas viventes o de possuir uma organizagdo orientada a uma finalidade ou, o que
é equivalente, dotada de um planejamento interno refletido por sua estrutura (MATURANA; VARELA, 1997, p.
137).
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produtivo e trabalhador, um homo oeconomicus = consumista, ou em sentir-se e fazer-se,
simultaneamente, um homo sapiens = sabio e reflexivo, um homo amans = capaz de confianca
e de reconhecer a legitimidade do outro? E, certamente, improvavel que os pais criem seus
filhos para servirem a l6gica do mercado de trabalho explorador e anti-humano.

Segundo Morin (2000, p. 58) o ser humano é complexo e traz em si, de modo

bipolarizado, caracteres antagonistas:

Sapiens e demens (sabio e louco)

Faber e ludens (trabalhador e Itdico)

Empiricus e imaginarius (empirico e imaginario)

Economicus e consumans (econdémico e consumista)

Prosaicus e poeticus (prosaico e poético) (MORIN, 2000, p. 58).

Nesse sentido, “somos seres infantis, neuroticos, delirantes e também racionais. Tudo

isso constitui o estofo propriamente humano” (MORIN, 2000, p. 59). Nas afirmativas do autor,

O ser humano é um ser racional e irracional, capaz de medida e desmedida; sujeito de
afetividade intensa e estdvel. Sorri, chora, mas sabe também conhecer com
objetividade; é sério e calculista, mas também ansioso, angustiado, gozador, ébrio,
extatico; é um ser de violéncia e de ternura, de amor e de 6dio; é um ser invadido pelo
imaginario e pode reconhecer o real, que é consciente da morte, mas que nao pode
crer nela; que secreta 0 mito e a magia, mas também a ciéncia e a filosofia; que é
possuido pelos deuses e pelas ideias, mas que duvida dos deuses e critica as ideias;
nutre-se dos conhecimentos comprovados, mas também de ilusbes e de quimeras
(MORIN, 2000, p. 59).

Por isso, a necessidade de a educagdo contribuir com o multiverso humano e, assim
reconhecer a diversidade dos individuos humanos, dos povos, das culturas, das sociedades, das
historicidades e das relagdes humanas. Imbricadas ao sentido da conscientizacdo e da
humanizacdo. Reconhecer o individuo humano em sua inteiridade por meio da triade,
singularidade/individualidade/autonomia.

Certamente néo cabe a nos professores sermos 0s porta-vozes a fortalecer a preservagao
da ideologia neoliberal, capitalista e mercantilista focando como centralidade o dinheiro e,
portanto, uma quase plena desconsideracédo a individualidade humana, a persona humana. Qual
é, enfim, a funcdo das instituicBes escolares, das politicas educacionais ensinar? Instruir?
Possibilitar o educar-se, o formar-se ser humano? O que cabe ainda a familia diante do
desmonte, intencionalmente, conduzido e implementado pela modernidade, com sua
centralidade no controle e seu mercantilismo utilitarista? Qual papel formativo cabe delegar aos

meios de comunicacdo, as politicas, a economia? O que fazemos delas, como lhes outorgamos
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uma estrutura e funcionalidades ndo humanizadoras? Behnncke questiona e incita a reflex&o
“que escola de economia ou de ciéncias politicas centra seus estudos em torno do processo
fundamental da sociedade — a aprendizagem? Porque consideramos que 0 processo de
aprendizagem, para os seres sociais — ¢ tudo?” (In: MATURANA; VARELA, 1995, p. 15). As
respostas seguem suspensas, as reflexdes se aprofundam, os debates se distendem e, ainda
assim, a clareira do humano e para o humano segue obscurecida. Maturana em uma fala para o
Jornal La Tercera (2018, s/p) afirma, “o modo de vida do individuo humano tem sido
absolutamente destrutivo”.

Diante dos modos de viver, perigosamente destrutivos do humano, sonhamos
alternativas. Parece mesmo que as vezes consensuamos sua necessidade. Mas, as desejamos
efetivamente? Como, envolvidos na cegueira mercantilista e neoliberal, qualificar-nos para
reflexdes e, reflexdes capazes de proposigdes diferentes? Para Maturana, “ha a necessidade
urgente em recuperar a harmonia na coexisténcia e, em nossa relagdo com o planeta” (2018,
s/p). O bidlogo cientista, Maturana, em suas inquietacdes refere-se a profunda crise existencial
humana resultante da fragilidade relacional, ou seja, da fragilidade no coexistir humano,
basicamente vencido pela logica instrumental tida como uma ameaca por usurpar tempo de
vida, tempo vivido. Seguimos submetidos a cronometria das urgéncias, das metas a cumprir,
bem como do ser mais e mais util e rentavel. Mais uma vez Behnncke provoca e convida a
reflexao: “onde estd o essencial? O que se aventa como solugdo para conseguir uma harmonia
social a longo prazo?” (In: MATURANA; VARELA, 1995, p. 15). Como individuos humanos
incapazes de negar em absoluto a condigdo de desejantes, ainda persiste a possibilidade de
sentir-se envolvido na tentativa de colaborar na reconstrugdo de nossa casa comum - Planeta
Terra - um dominio harmdnico de existéncias em convivio. O desafio da construcdo de espacos
de convivio, com base nos pressupostos do respeito mutuo, potencializa uma deriva existencial
criadora de coordenaces de acOes de conviveres colaborativos.

Nesse sentido, a Biologia do Conhecer pressupOe sermos seres emocionais e néo
racionais como prega, por exemplo a l6gica cartesiana. Esse pressuposto, de sermos seres
emocionais, implica compreensdes diferentes do que significa aprender, do como se aprende,
do que é conhecer. Se 0 ser humano ja ndo é mais compreendido como essencialmente racional,
deixam de ser prioritariamente validas as concep¢des de que aprender tem a ver com
inteligéncia, tem a ver com cabeca, com processamento de informacgdes, com memorizacgoes.
Enfim, fica posta em questdo a concepc¢do tradicional do representacionismo, como veremos
nas reflexdes que seguem. No contexto da Biologia do Conhecer, entendem Maturana e Varela

que “Conhecer ¢ a efetividade operacional do ser vivo em seu dominio de existéncia,
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permitindo-lhe continuar vivo e, na vivéncia melhorar seu mundo” (MATURANA; VARELA,
1995, p. 71). Efetividade operacional significa continuidade existencial em nichos vitais em
constante construcdo e reconstrucdo. E, o mundo a ser melhorado néo se refere somente ao
mundo externo, mas sim ao universo do vivido e convivido na interdependéncia e harmonia da
qual resulta a dindmica da teia da vida.

No contexto da Biologia do Conhecer € de fundamental importancia a concepcéo de
Autopoiese. Ou seja, a concepcdo de conhecer, de aprender e de viver formam uma e mesma
continuidade, uma e mesma complementariedade. J& ndo se pode falar de conhecer
descontextualizado do vivido, das experiéncias do viver e, mais profundamente, do o que é e
COMO acontece 0 Vviver, 0 que € e Como acontece um ser vivo, 0 que é e como acontece um ser
humano. E nesse invélucro de envolvimentos e interconexdes que Maturana e Varela (1997)
procuram compreender a organizacgdo do ser vivo, elaboram uma explicacéo do que € o viver e,
ao mesmo tempo uma explicagdo da fenomenologia observada no constante vir-a-ser dos seres
vivos no dominio de sua existéncia.

Diante do que foi mencionado, evidencia-se a relevancia da Autopoiese e da Biologia
do Conhecer para a fenomenologia bioldgica de todo e qualquer ser vivo e, particularmente a
do ser vivo humano. Para Maturana e Varela (1997) importa discernir como 0s sucederes de
vivéncias, em acoplamento estrutural, possibilitam compreender os seres vivos € 0 meio,
constituindo-se em congruéncia numa forma existencial e relacional circular.

Tanto no caminho explicativo da Autopoiese como da Biologia do Conhecer,
compreende-se que a estrutura é fator determinante de todo ser vivo. Os acontecimentos de um
determinado instante encontram-se acoplados a nossa estrutura naquele instante. Nisso implica
o0 determinismo estrutural. Ou seja, 0 modo de interagédo entre os componentes interconectados,
sem que sua organizacdo sofra mudangas. Uma conduta compensatoria a ser replicada de
maneira recorrente — circular.

E importante compreender que o ambiente s desencadeia em nés o que a estrutura
possibilita, ndo sendo determinante ou impositiva. Nas reflexdes de Maturana e Varela (1997)
num sistema vivo a estrutura muda o tempo todo, o que mostra que ele se adapta as
modificacbes do ambiente, que também sdo continuas. A perda da organizacdo (a
desarticulacdo) causaria a sua morte. Nesse sentido, os autores (1997) afirmam que a
organizacao é a determinante de definicdo e a estrutura a determinante operacional. A primeira
identifica o sistema, diz como ele est& configurado. A segunda mostra como as partes interagem

para que ele funcione.
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E, num processo de viveres e conviveres possiveis, torna-se imprescindivel a abertura
para um diferente desafio, capaz de reconhecer significativas reflexes educativas com base na
Autopoiese e na Biologia do Conhecer, quicd uma alternativa de resisténcia a maquinaria
biopolitica da sociedade moderna/contemporanea. Um desafio para embates provocativos sobre
questBes atuais de educacdo, de direitos humanos, de estética, de politica, de cultura, de historia,
de sociedade e de formagdo humana. Que nessas reflexdes haja espago e tempo imbricado aos
principios da sensibilidade, da colaborac¢éo, da responsabilidade, do respeito, da ética e do amar.
A concepcdo de Autopoiese abre-se para tecer reflexdes relacionadas ao humano, ndo o ser
humano produtivo, escravizado, normatizado, mas um humano mais sensivel, consciente e
ético.

Diante da proposicao indicada por Maturana e Varela, tendo a Autopoiese e a Biologia
do Conhecer como uma diferente base para reflexdes, torna-se possivel também um ser/fazer
diferente, imbricado as condutas e posturas pedagdgicas, como as relacionais para consigo
mesmo, com o outro e com a biosfera. Neste sentido, serd vertente investigativa o
guestionamento: Considerando as concepcdes da Autopoiese e da Biologia do Conhecer, quais
suas possiveis implicacGes na formagdo humana e, como criar um dominio pedagogico em que

a unidade seja referéncia de consenso e amar?

2.1 HUMBERTO MATURANA: pensador e biologo chileno

Humberto Maturana Romesin é chileno e pensador latino americano. Nasceu em
Santiago, no Chile no dia 14 de setembro de 1928. Filho de Olga Romesin e Rogelio Alejandro
Maturana NUfiez. Seus pais separaram-se quando ele tinha um ano de idade. Em entrevista

realizada para Journal La Tercera, Maturana argumenta e

Relata, ndo conceber seu pai como alguém presente em sua formacdo. Para ele, ser
pai ndo é uma personificacdo, mas uma relacdo. Eu ndo tinha pai para perguntar como
era ser pai, a mae separou dele quando eu tinha um ano de idade, eu ndo o via. Ndo
tenho queixa de minha infancia, ndo senti falta de meu pai porque nao se falava dele
como pai ausente. Eu ndo estava sozinho. Mais tarde por volta dos meus dez/onze
anos de idade, meu pai apareceu, mas como ele ndo estava presente, ndo senti falta.
Ser pai ndo é uma entidade, é um relacionamento. Entdo, eu ndo tive pai (LA
TERCERA, 2018, s/p).
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O coexistir de Maturana sem a participacdo de seu pai na criagdo/formacéo, ndo lhe
causou traumas, magoas ou ressentimentos. Ainda era muito pequeno quando seus pais
separaram, e ele ndo mais o viu como pai. Maturana atribui sua formacdo e educacédo
prioritariamente a sua mae. Maturana descreve sua mde como uma mulher/méae alegre, presente,
confiavel além de exigente. Olga Ihe ensinou realizar também tarefas domésticas, como lavar e
cozinhar. Para Maturana sua mée foi a principal responsavel pela sua formagdo como ser
humano, ciente do estar num dominio existencial para ali fazer-se ser humano. Olga lhe
possibilitou uma visao de mundo questionadora e, por isso, desejante de alternativas nas formas
organizacionais, relacionais e compreensivas. Ela era assistente social e Maturana a
acompanhava seguidamente nas visitas as familias e comunidades carentes em Santiago e nas
cidades ao redor. Uma dessas visitas em especial, foi determinante para firmar uma concepc¢ao
de mundo, mas principalmente, de ser humano, um ser muitas vezes abandonado a desigualdade

e a indiferenca. Maturana relata essa visita e reflexdo realizada:

Em uma ocasido quando eu tinha onze anos, acompanhei minha mae, que era uma
assistente social, Visitante social como se dizia entdo, em uma visita a familia de
trabalhadores de tijolos, onde naquela época em 1940, era Punta de Rieles, no final de
Macul. La chegamos a uma habitacdo que era um buraco retangular na terra com um
telhado inclinado, e dentro estava uma mulher deitada no chéo, doente, coberta por
trapos. Ao lado dela havia uma crianca, mais nova do que eu. Quando a vi, pensei:
“Eu poderia ser essa crianga, mas ndo sou, e nada em mim justifica que eu tenha uma
casa pobre, porém uma casa, que eu possa ir & escola todos os dias e que essa crianca
ndo. Ndo é mérito meu, é apenas um presente da existéncia; nada do que tenho
pertence a mim, e s posso agradecer enquanto tenho.” Esta experiéncia mudou a
minha vida porque, a partir de entdo, vivi na consciéncia de que a vida que se vive é
apenas um presente que ndo cabe outra coisa, a hdo ser estar agradecido, e as coisas
boas que um vive ndo significam que sejam melhores do que outro qualquer que nao
as tenham e as coisas ruins que acontecem com vocé ndo significam, tampouco, sejam
piores do que a outros que no as vivem. Esta crianga e eu éramos igualmente dignos?2
(MATURANA; REZEPKA, 1992, p. 40, traducdo nossa).

22 “En una ocasién, cuando tenia once afios, acompafié a mi madre, que era trabajadora social, visitadora social
como decian entonces, en una visita a la familia de los ladrilleros, donde en ese momento en 1940, era Punta de
Rieles, al final de Macul. Alli llegamos a una habitacién que era un agujero rectangular en la tierra con techo
inclinado, y adentro estaba una mujer enferma tirada en el piso, cubierta de harapos. A su lado habia un nifio, mas
joven que yo. Cuando lo vi pensé: “Yo podria ser ese niflo, pero no lo soy, y nada en mi justifica que tenga una
casa pobre, sino una casa, que pueda ir a la escuela todos los dias y que este nifio no. No es mi mérito, es solo un
regalo de la existencia; nada de lo que tengo me pertenece, y solo puedo agradecerles mientras tenga”. Esta
experiencia cambid mi vida porque, a partir de entonces, vivi consciente de que la vida que se vive es solo un
regalo que no cabe mas que estar agradecido, y las cosas buenas que uno vive no significan que sean mejores. que
cualquier otra persona que no las tenga, y las cosas malas que te pasan a ti, no a ti, tampoco significan ser peores
que a los demas que no las viven. Este nifio y yo éramos igualmente dignos (MATURANA; REZEPKA 1992, p.
40).
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Diante do relato feito por Maturana, torna-se evidente sua rejei¢do a desigualdade e a
indiferenca. Da mesma forma rejeicdo a consideracdo de ser a vida um lance de sorte, uma
questdo de poder ou um dom. De certa forma Maturana comecava a se envolver em reflexdes
de contraposigdo ao patriarcado. “Ndo é mérito meu, nada do que tenho pertence a mim”
(MATURANA; REZEPKA, 1992, p. 40, traducdo nossa). N&o se pode desejar ser proprietario
da vida, proprietario de alguém, proprietario de outro ser humano. Nesse sentido, tudo € nosso,
a natureza € nossa, o planeta é nosso, a escola é nossa, a comunidade € nossa, pois tudo existe
em profunda interconexdo, em profunda interdependéncia realizando acoplamentos. Porém,
nos, individuos humanos possuidores e possuidos pela cultura patriarcal, nos concebemos
proprietarios, tomamos posse das coisas e justificamos racionalmente ser minha/meu. Nos
apropriamos das coisas, das ideias, dos outros e, igualmente os coisificamos. Maturana se opde
ao patriarcado, se opde a obediéncia, a violéncia, a exploracdo e a negacdo de si mesmo e do
outro.

No quintal de sua casa, junto de uma arvore de flor lilas, Maturana vivencia mais uma
experiéncia de seu suceder bioldgico humano. Essa experiéncia tem significacdo relevante na

diversidade relacional e interrelacional: obedecer ou confiar.

La me peguei pensando?®: “Nio gosto de obedecer. Ndo quero obedecer. O que devo
fazer para ndo obedecer? Se minha mde me pedir para fazer algo, terei que fazer,
posso, ndo posso dizer que ndo, mas ndo quero obedecer. Ah, eu sei. O que farei é
tratar o que tenho que fazer como meu, vou transforma-lo no que quero fazer e vou
gostar de fazer sempre. Ndo! Quando me mandam fazer algo que ndo quero fazer, nao
o farei e sofrerei as consequéncias”. Desde entdo eu nunca mais obedeci, nem sofri
fazendo o que ndo queria fazer (MATURANA; REZEPKA, 1992, p. 40/41, traducéo
nossa).

Sempre que obedecemos a alguém, o fazemos de modo cabisbaixo, ombros caidos e
resmungando. Nosso imaginario se carrega de ameacas, de nega¢des a mim mesmo, de rejeicoes
diversas, repudio e me sinto mal. Realizar a tarefa ordenada pela mée, feita com base na
obediéncia, contrariava sua vontade, sua liberdade, sua possibilidade de escolha e sua
responsabilidade. Entendia Maturana que obedecer significa destruir-se como pessoa, negar-se

como alguém responsavel, negar a si a liberdade da escolha e, portanto, da responsabilidade.

23 La outra experiencia que quiero relatar la vivi en el patio de mi casa, junto a un arbol de flores lilas. Alli me
encontré pensando: "No megusta obedecer. No quiero obedecer. ;Qué debo hacer para no obedecer? Si mi madre
me pide que haga algo, tendré que hacerlo, no puedo decir que no, pero no quiero obedecer. jAh! ya sé, loque haré
sera tratar lo que deba hacer como mio, lo transformaré en lo que yo quiero hacer, y gozaré haciéndolo. ;Siempre?
iNo! Cuando se me ordene algo que no quiera hacermio, no lo haré, y viviré las consecuencias". Desde entonces
nunca méas obedeci, ni sufri haciendo lio que no queria hacer (MATURANA; REZEPKA, 1992, p. 40/41).
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Cada vez que obedecemos nos sentimos transformados em objeto, em algo manipuléavel por
alguém.

Ap0s doutorar-se em biologia e Phd na Universidade de Harvard, num periodo de seis
anos de trabalho e estudo fora de seu pais, Maturana retorna ao Chile para entdo cumprir seu
compromisso com a Universidade do Chile. Especialmente Maturana desejava retribuir a sua
patria tudo o que havia recebido dela, ou seja, sua formacdo humana e académica. Retribuir a
sua patria, fora uma maneira de agradecer pelas coisas recebidas e usufruidas, como presentes
para sua existéncia. Dentre outros tantos presentes recebidos do povo chileno pode-se citar 0s
hospitais publicos, as rodovias, as escolas, as universidades, a bolsa de estudos, 0s espacgos
publicos, os inumeros servigos sociais prestados por médicos, por professores, por
legisladores...

Maturana, titulado como doutor ndo abandona suas reflexdes e experiéncias de viver de
sua infancia e juventude. Segue com o firme proposito de construir e aprimorar reflexes
tedricas que se contrapdem ao patriarcado. Ndo se esquece das reflexes sobre os dilemas
patriarcais - nada é absolutamente meu/minha; sobre a relevancia da autonomia reflexiva em
ndo obedecer a sua mde, junto com o desejo em retribuir tudo o que o povo chileno Ihe tem
proporcionado. Essas experiéncias do viver como aprendizados humanizadores constituem trés
pilares fortes, que o constituiram ser humano, pesquisador, cientista e amante do viver em
conviveres. Sdo elas situacdes diferentes, do que normalmente nos, pais/mées e professores
dividimos e efetivamos como experiéncias do viver. Nosso viver cotidiano segue regado por
posses e, experimentamos enormes dificuldades para livrar-nos dos apegos. Nossas acdes e, em
nossas relagdes, basicamente desejamos que o outro nos obedeca. Pregamos a obediéncia em
nossas acdes cotidianas, a confundimos com respeito, geramos e elasticamos imaginarios de
competicdo, sempre em defesa de posses, em defesa de discriminagdes sobre verdades, aquelas
tidas como Unicas e absolutas.

Maturana chama a atencéo para a importancia da ressignificacdo dos modos de existir,
dos modos de fazer-se gente, dos modos de fazer educagdo, do educar-se. Aposta, como
veremos logo mais, em sua teoria da Autopoiese na possibilidade do coexistir espontaneo,
consciente, como um presente da existéncia que acontece porque acontece e enquanto acontece.
N&o se esquece de sua mée Olga e das experiéncias de viver, com ela compartilhados. A
sensibilidade da mamae Olga lhe possibilitou conviver, no respeito, com outros seres humanos
com outros seres animais e vegetais. Esse conviver, conectado e envolto em natureza, levou
Maturana para o caminho da biologia, ser bidlogo. Maturana concebe o biélogo, a bidloga como

sendo
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[...] uma pessoa que vive sob a paixao de se conectar com 0s seres vivos, ama todos
0s seres vivos, ndo importa que sejam aranhas, elefantes, sapos, cobras, seres
humanos. E esse améa-los, ndo é mais do que respeitd-los, do que aceitar sua
legitimidade, e dessa aceitacdo da legitimidade dos seres vivos, olhar para o viver e
olhar para 0 mundo. Eu sou uma dessas pessoas, e eu vivi toda minha vida vendo
bichinhos e vivendo a maravilha de sua companhia®* (MATURANA, 1999 apud,
SILVA, 2017, p. 50/51).

Desde pequeno, ainda em sua infancia, Maturana mostrou interesse e encantamento
pelos seres vivos. Em sua juventude deparou-se com a inexisténcia do curso de Biologia no
Chile. O devir de seu coexistir o direcionou a Faculdade de Medicina na Universidade do Chile
no ano de 1948. Nesse ano iniciou seus estudos em Medicina na Escuela de Medicina de La
Universidad de Chile. Apos trés meses de ingresso, afastou-se em decorréncia de uma
tuberculose. Ficou hospitalizado para tratar da doenca que avangava para um estagio grave.
Permaneceu em tratamento durante dois longos anos e, ao apresentar melhoras foi transferido
para um hospital de tuberculosos, localizado em Putaendo no Chile, para |4 permanecer um ano
em total repouso.

Ap0s concluir o tratamento da tuberculose, Maturana retorna ao curso de Medicina. O
professor Francisco Hofman o convida para cursar uma especializacdo em anatomia em
Londres, no intuito de contribuir com a melhoria do ensino de anatomia no Chile. Maturana
mostrou-se contrario a possibilidade, pois sua preferéncia era especializar-se em biologia. A
viajem de navio para Londres necessitava de uma escala na Africa, num periodo de tempo
aproximadamente de seis horas. Segundo o autor, “era a tinica chance que eu tinha de estar na
Africa, a grande aventura da minha infincia” (MATURANA, 1992, p. 28).

Em 1954 seguiu seus estudos na University College of London, estudou anatomia e
neurofisiologia. No ano de 1959 obteve o titulo de doutor em Biologia pela Universidade
Harvard, nos Estados Unidos. Sua Tese contempla estudos e pesquisas sobre 0 sistema nervoso.
Apds doutorar-se trabalhou no Instituto Tecnoldgico de Massachusetts (MIT), no Departamento
de Engenharia Elétrica, no Laboratério de Neurofisiologia e na proximidade de um Laboratério
de Inteligéncia Artificial. Diariamente Maturana passava pelo Laboratério de Inteligéncia
Artificial, mesmo que nunca tenha entrado nele, mas ouvia as conversas dos pesquisadores em

robdtica, entre eles, Marvin Minsky.

24 Traduzido de: El bidlogo o la bi6loga es una persona que vive bajo la pasionde conectarse con loas seres vivos,
ama a todos l8s seres vivos, no importa que sena arafias, elefantes, sapos, culebras, seres humanos. Y este armarlos,
no es otra cosa que respetarlos, que aceptar su legitimidad, y desde esta aceptacion la legitimidad de los seres
vivos, mirar el vivir y mirar el mundo. Yo soy una de esas personas, Y € vivido toda mi vida mirando bicheiros y
vivi endo 1& Maravilha de sua companha (MATURANA, 1999 apud SILVA, 2017).
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Minsky, um cientista norte americano que articulou suas pesquisas relacionadas a
Inteligéncia Artificial sob a perspectiva da ciéncia cognitiva e, junto com Seymort Papert
criaram a Teoria Social da Mente. As pesquisas em torno da Inteligéncia Artificial, segundo
Maturana e Varela (1997, p. 13) “imitam ou modelam a aparéncia dos fenomenos bioldgicos
no ambito de sua visdo como observadores”. Por isso, escreve Maturana no prefacio a 3% edigao
“eu tentava falar dos seres vivos em minhas aulas de biologia de maneira que minha descricao
deles e, do que acontecia com eles, reproduzisse sua maneira de ser autobnomos” (1997, p. 13).
Maturana, portanto, discorda dos pesquisadores em inteligéncia artificial, ou seja, eles nao
usavam os fendmenos biol6gicos como modelos de pesquisa, queriam entender a aprendizagem
humana com base no computador — uma maquina. Para Maturana essas tentativas estavam
destinadas ao fracasso, por negligenciarem a complexa constituicdo da anatomia humana e da
ainda mais complexa funcionalidade e operacionalidade do sistema neural.

A partir de seus estudos e pesquisas, Maturana registrou pela primeira vez a atividade
de uma célula direcional de um 6rgdo sensorial, juntamente com o cientista Jerome Lettvin
integrante do Instituto Tecnoldgico do (MIT). A conducdo desta pesquisa proporcionou a
ambos a candidatura ao Prémio Nobel de Medicina e Fisiologia. Nos anos de 1960, Maturana
retornou ao Chile para desempenhar a funcao de professor adjunto, consentido pelo professor
Gabriel Gasic, na disciplina de Biologia da Escola de Medicina da Universidade do Chile. Em
1965 fundou o Instituto de Ciéncias e a Faculdade de Ciéncias da Universidade do Chile. No
ano de 1990 foi designado Filho llustre da Comunidade de Nufioa em Santiago (Chile), doutor
honoris causa pela Université Libre de Bruxelles.

Em 1992, junto com Jorge Mdopozis, suscita a ideia da evolucdo das espécies a partir
da deriva natural. No més de setembro de 1994, recebeu o Prémio Nacional de Ciéncia no Chile,
em honra as suas investigacdes e estudos no campo da percepcéo visual dos vertebrados e, por
seus modelos conceituais sob o viés da teoria do conhecimento voltada para a educacéo,
comunicacédo e ecologia. Também é co-fundador e docente da Escola Matriztica de Santiago
onde, juntamente com Ximena Davila Yafez, colega de trabalho e também co-fundadora e
docente da Escola Matriztica, atuava no desenvolvimento da dinamica da Matriz Bioldgico-
cultural de Existéncia Humana.

Em 1973, apds publicar, juntamente com Francisco Varela a obra “De maquinas e seres
vivos”, os autores decidem por rumos diferentes. Nesse momento o Chile iniciava um regime
ditatorial, ocasionado pela saida do presidente da época Salvador Allende Gossens, deposto do
cargo por meio de golpe militar em 11 de setembro de 1973. José Ramon Pinochet Ugart, chefe

das Forcas Armadas, foi o mentor e executor do golpe. Em decorréncia ao golpe, varios
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cientistas foram exonerados de seus cargos, sendo Francisco Varela um desses cientistas e, uma
vez exonerado decide deixar o Chile.

Maturana permanece no Chile e continua seus estudos e pesquisas no intuito de
compreender o humano por meio dos fendmenos bioldgicos. Em setembro de 1994, Maturana
e Ximena Davila recebem o Prémio Nacional de Ciéncia. No inicio do més de abril de 2019 os
autores publicam o livro “La revolucion reflexiva”, um conjunto de reflexdes com implicagdes
no conviver por meio do dialogo e do respeito matuo, ou seja, um convite para n6s humanos
construirmos um presente/futuro em colaboragdo. Maturana menciona ser esta sua ultima
publicacdo. Nessa mesma ocasido, Maturana deu sua derradeira entrevista® pblica ao jornal

La Tercera. Nessa entrevista de certo modo sinalizava a sua partida dessa vida, ao afirmar que

E absolutamente legitimo dizer até agora vivo. Eu, Humberto Maturana, quero
escolher o momento em que vou morrer, ndo quero ser um fardo, ndo quero prejudicar
e ndo quero contribuir para o crescimento populacional, porque faz mal a todos. O
modo de vida do ser humano tem sido absolutamente destrutivo (LA TERCERA,
2018, s/p, tradugdo nossa).

Na entrevista, Maturana aborda o tema de sua morte ao relembrar o periodo em que
esteve hospitalizado para tratamento da tuberculose e 0 quanto naquele ambiente hospitalar
vivenciou uma diversidade de experiéncias, dentre elas, o contato proximo com a morte.
Maturana temia morrer. Ele via pessoas adoentadas perderem a vida uma situacdo que lhe
causava dor e sofrimento. Na época, em total repouso e isolado da sociedade, Maturana comp0s
um poema® sobre a morte. O poema mencionado encontra-se no livro desenvolvido em
colaboragdo com Rezepka, “EL SENTIDO DE LO HUMANO (1992, tradugdo nossa). ”

O que € a morte para quem olha para ela

0 que é a morte para quem a sente

25 En abril pasado, Maturana dio su Ultima entrevista pablica al diario La Tercera, donde ya adelantaba su posible
partida. “Es absolutamente legitimo decir hasta aqui vivo. Yo, Humberto Maturana, quiero escoger el momento
en que voy a morir, no quiero ser una carga, no quiero generar dafio y no quiero contribuir al crecimiento de la
poblacion, porque es dafiino para todos. El modo de vida del ser humano ha sido absolutamente destructivo”,
aseguré (LA TERCERA, 2018, s/p).

26 ;Qué es la muerte para quien la mira?/que es la muerte para quien la siente/peso desconocido, dolor
/incomprensible que trae el estbmago/para este/silencio, paz y nada para ello/Sin embargo, sientes que tu /orgullo
se rebela/que tu mente no puede soportar/que después de la muerte no queda nada,/que después/de la muerte hay
muerte./El otro en su paz, en su silencio/en su majestad inconsciente siente/nada/se siente/Nada sabe porque la
muerte es la muerte/Y despues de la muerte esta la vida/que sin muerte es solo muerte (MATURANA; REZEPKA,
1992, p. 19)
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peso desconhecido, dor incompreensivel

que o estdmago traz para este
siléncio, paz e nada por isso.

No entanto, sente-se que seu orgulho

esta se rebelando
que sua mente ndo aguenta

que depois da morte nada permanece,
que depois da morte ha morte.

O outro em sua paz, em seu siléncio
em sua majestade inconsciente ele sente
Nada sente
Nada sabe
Porque morte é morte
E depois da morte é a vida
Que sem morte é s6 morte.

No dia seis de maio do ano de 2021, o ciclo vital de Humberto Maturana da-se por
concluido. Aos seus 92 anos de idade deixa seu legado, suas ideias e reflexdes. E notdrio o
legado de Maturana, pois ele nos presenteia seu viver intenso num dominio existencial no
planeta Terra. Com suas reflexBes sempre abordou principios formativos, entre eles, a

sensibilidade, a responsabilidade, a cooperacao, a ética, o respeito e o0 amar.

2.2 FRANCISCO VARELA: de aprendiz neurobi6logo a pensador chileno

Francisco Javier Varela Garcia, é chileno, nascido no dia 7 de setembro de 1946 em
Santiago. Estudou temporariamente medicina na Pontificia Universidade Cat6lica do Chile.
Como estudante de medicina, Varela teve a oportunidade de conhecer e conviver com Varios
pesquisadores renomados no ambito da Ciéncia no Chile, entre eles, Luiz lzquierdo, Héctor
Croxato, Joaquin Luco este, responsavel pela paixao e interesse de Varela em neurobiologia e
Juan Vial que orientou Varela como aprendiz no laboratério de biologia celular. Nas horas
vagas Varela ia até o laboratério realizar cortes de nervos para identificar a mielina, uma
coloracdo especial dos nervos. Vial sempre atribuia conselhos a Varela, o incentivava a mudar
de curso, continuar sua formac¢ao na Faculdade de Ciéncias do Chile. Varela relata “foi um
passo fundamental, porque sai do universo das carreiras tradicionais para entrar de cheio no
universo da formacdo cientifica exclusiva, até entdo desconhecida no Chile” (MATURANA;
VARELA, 1997, p. 37).

Vial teve papel fundamental na formacdo de Varela, mais uma vez o aconselhou a

trabalhar com Humberto Maturana. Em abril de 1966 em uma visita ao laboratorio subterraneo
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da nova escola, Varela enfim conhece Maturana. Na ocasido Maturana pergunta sobre a area de
interesse de Varela, o qual responde de imediato ser o psiquismo no universo. “Humberto sorriu
e disse: Rapaz, chegaste ao lugar certo...” (MATURANA; VARELA, 1997, p. 38). Nesse
momento nasce uma parceria, uma relagcdo proficua para ambos os pesquisadores.

Ao iniciar os trabalhos de pesquisa junto com Maturana, foram necessarios repetir
alguns experimentos, como os registros no tectum Optico da rd. Tal experimento permitiu a
Varela tratar os problemas vinculados a visdo com proficuo estudo, uma investigacao profunda
como jamais havia realizado antes. Os estudos e pesquisas de Varela contemplam varias areas
da Ciéncia, entre elas, a Cibernética, a Filosofia, a Fenomenologia. Varela estudou diversos
intelectuais e filésofos pesquisadores, entre eles Edmund Husserl, Martin Heidegger, Maurice
Merleau-Ponty, Alexandre Koyré, Georges Gaguilhem, Thomas Kuhn e Gaston Bachelard.
“Pela primeira vez parecia encontrar nestes autores uma preocupacgao por mostrar a experiéncia
vivida, que considero fundamental” (MATURANA; VARELA, 1997, p. 39).

Varela encontra-se deslumbrado pela matematica, ele a compreende como uma
linguagem, um modo de pensar. A partir de Heinz von Foerster, Varela se depara com o mundo
da cibernética, os modelos e a reflexdo sistematica. Dentre os trabalhos de Foerster, destaque
para as propriedades dos fendmenos bioldgicos e suas caracteristicas materiais. Varela recebeu
do Departamento de Biologia da Faculdade de Ciéncias, apoio para pleitear uma bolsa de
doutorado na Universidade de Harvard. No dia dois de janeiro de 1968, Varela chega a
Cambridge, com um enorme compromisso obter conceito A em tudo ou caso contrario a bolsa
seria suspensa. Em Harvard, Varela sentiu dificuldade para conversar com seus professores
sobre os problemas epistemoldgicos e seu interesse na biologia tedrica. Isso lhe parecia
diferente da relacdo que havia construido com seus professores e colegas de trabalho na
Faculdade de Ciéncias no Chile.

Seu Unico ponto de referéncia e fio condutor para sua pesquisa seria VVon Foerster e,
sempre que oportuno, Varela o visitava no Laboratério de Biologia Computacional, na
Universidade de Illinois em Urbana. Varela tornou-se aluno de Keith Porter e aprendeu a
trabalhar com Biologia Celular. Ja com Torsten Wiesel estudou os processos de informacdes
no cortex visual. A estrutura funcional dos olhos dos insetos comparados aos aspectos da visao,
foi tema de sua tese. Varela publicou varios artigos vinculados a tematica de sua tese e, no més
de julho de 1970 obteve o titulo de Doutor em Biologia pela Universidade de Harvard. Varela

conta,
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Os anos em Cambridge foram para mim a descoberta de minha inser¢éo social cidada
e da possibilidade de fazer-me responsavel por mudangas em meu seio social. Foi um
reencontro, a distancia, com minhas raizes latino-americanas, através de meus amigos
do movimento que exaltava a revolucdo cubana. Ndo era somente a ciéncia o que me
ocupava, era também o sonho de pensar em uma América Latina nova, prdpria de
nossa geracdo (MATURANA,; VARELA, 1997, p. 40).

Em setembro de 1970, Varela retorna ao Chile, e inicia seu trabalho como pesquisador

e professor titular na Faculdade de Ciéncias. Nesse momento de seu devir, Varela encontra-se

Fiel a ideia de ciéncia como atividade que se faz e se cria por saltos e por inovagdes
ousadas, cultivei, com meus camaradas de geracdo, a intengdo de voltar ao Chile e
fazer uma ciéncia diferente, na qual as anomalias que ja tinha notado no Chile e que
se acentuavam nos EUA pudessem ser transformadas em prética cientifica. Fazer
ciéncia original e propria parecia 0 mesmo que o compromisso com minha histdria e
minhas origens (MATURANA; VARELA, 1997, p. 42/43).

Ainda em Cambridge, Varela recusa varias ofertas de trabalho. Ele rejeita um cargo
como pesquisador de Harvard e outro cargo como professor assistente numa universidade
americana. O retorno ao Chile, em dois de setembro de 1970, antecede a eleicdo de Salvador
Allende, eleito presidente do Chile por votacdo democratica.

Varela assume o curso introdutério de Biologia Celular, ministrado para 0s novos
estudantes. Agora, Varela e Maturana, além de colegas de trabalho no Departamento de
Biologia, sdo vizinhos de gabinete, frequentam as dependéncias da Faculdade de Ciéncias.

Varela menciona

O trabalho poderia comecar plenamente, com problemas-chaves bem delimitados,
com a certeza de estar preparado e competente para 0 que mais houvesse na cena
cientifica mundial, e com o contexto de trabalhar numa inser¢do na que havia um
futuro por construir. Esta convergéncia de circunstancias foi absolutamente decisiva.
E com todos esses ingredientes da situacdo em setembro de 1970 que posso agora
voltar a especificacdo da nogdo de autopoiese e sua gestacdo (MATURANA,;
VARELA, 1997, p. 43).

No final do ano de 1971, Maturana e Varela tinham em suas mdos um texto escrito em
inglés, sob o seguinte titulo; Autopoiese: the organization of living systems. Esta foi a primeira
publicacdo em coautoria, entre Maturana e Varela. O texto implica uma versdo completa
relacionada ao que poderia viria a ser a autopiesese. Maturana e Varela efetivam contrato de
publicagdo junto a editora da Faculdade de Ciéncias, incluindo a tradugdo. A Sra. Carmem
Cienfuegos foi a responsavel pela traducdo do texto. O livro intitulado De maquinas y seres
vivos: una teoria sobre la organizacéo biologica, foi impresso pela primeira vez em abril de

1973. No ano de 1980 acontece a publicacdo na versao em inglés. Maturana e Varela ficaram
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conhecidos por desenvolverem o conceito de autopoiese, apresentada como a organizacdo do
ser vivo, em particular a organizacao do ser humano vivente.

Varela era militante comprometido com o governo de Salvador Allende. Ainda em
1973, em meio a crise permanente que se instaurava no pais, Varela é ameacado e, em seguida
exonerado de seu cargo universitario por ordens superiores. Seus colegas da Faculdade também
haviam sofrido ameacas, a maioria deles deixou o pais, se dispersaram mundo afora. Varela,
em consenso com sua familia decidiu vender todos 0s seus bens e partir para outro pais.

Vivenciar tal situagdo no Chile foi muito doloroso e Varela afirma

Com a diaspora dos cientistas da faculdade, acabava-se uma época da ciéncia no
Chile, uma etapa importante de minha vida pessoal, e com ela o contexto que deu
origem a ideia de autopoiese. Porém, naturalmente, a ideia haveria de ter novas
repercussdes, sobretudo fora do Chile (MATURANA; VARELA, 1997, p. 51).

Ao sair do Chile, Varela e sua familia passaram sete anos em exilio nos Estados Unidos.
Varela se dedicou a pratica do budismo e junto com Adam Engle, fundam o Mind and Life
Institute. Um instituto voltado para uma série de estudos e didlogos budistas, tendo como
percursor Dalai Lama e sua relacdo entre a ciéncia moderna e o budismo. No ano de 1988,
Varela estabeleceu-se na Franca e, na Ecole Polytechnique ensinou ciéncia cognitiva e
epistemologia, mais tarde ensinou neurociéncia na Universidade de Paris. Desde 0 ano de 1988
até 2001 ano de sua morte, Varela liderou um grupo de pesquisa, atuou como Diretor de
Pesquisa do Centro Nacional de Pesquisa Cientifica (CNRS). O autor deu continuidade em sua
carreira a partir de uma concepcao propria, com base em sua teoria, dedicando-se aos estudos
e pesquisas voltados a enaccion?’ e a experiéncia corpérea humana.

Os estudos resultantes de suas pesquisas encontram-se firmados nos livros em coautoria
com Maturana: Arvore do conhecimento (1995) e, De maquinas a seres vivos (1997 32 edi¢io).
E sabido que sua visdo de mundo, encontrou sustento tedrico e epistemoldgico firmado na
concepcdao da Biologia do Conhecer. Junto com a compreensdo dos pressupostos
epistemoldgicos imbricados a sua dimensao formativa e filosofica desenvolveu a concepgéo de
enacdo cujo teor em grande parte se encontra no livro intitulado “A MENTE CORPOREA:

ciéncia cognitiva e experiéncia humana”, em coautoria com Evan Thompson e Eleanor Rosch.

27 Segundo Varela Thompson e Rosch (2001, p. 226/227) ennacion significa reconhecer “que a cogni¢ao depende
dos tipos de experiéncia que surgem do facto de se ter um corpo como Vvarias capacidades sensoriomotoras e,
segundo, que estas capacidades sensoriomotoras individuais se encontram elas proprias mergulhadas num contexto
bioldgico, psicolégico e cultural muito mais abrangente [...] a abordagem da ennacién é constituida por dois
pontos: a) a percepcao consiste numa agdo guiada percentualmente; b) as estruturas cognitivas emergem de padrdes
sensoriomotores que permitem que a acao seja guiada percepctualmente.
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Na sequéncia, faremos uma abordagem compreensiva sobre a Biologia do Conhecer,
destacando sua origem tedrica, principais caracteristicas e implica¢cbes humanas e formativas.
Mas, antes de anunciar esse caminho explicativo sobre a Autopoiese e a Biologia do Conhecer,
reconhecemos ser de primordial importancia abordar a ciéncia. Fazer uma profunda reflexéo

referente ao que Maturana e Varela entendem por ciéncia e, como fazem ciéncia.

2.3 ACIENCIA PARA MATURANA

A relacdo entre a biologia humana, a linguagem, a cognicdo e os fenbmenos mentais e
psicologicos, a exemplo da razéo, da consciéncia e da emoc¢éo, permitem considerar 0s seres
humanos como entes historicos e contingentes. Ou seja, uma linhagem de primatas bipedes
conservada por meio do coexistir na linguagem.

Os diversos dominios das ciéncias cognitivas imbricados aos pressupostos das ciéncias
naturais e voltadas para a busca ou postulac6es de leis e a existéncia de algo, possibilitam tecer
reflexdes cientificas e filosoficas relacionadas as inquietacfes sobre mente, cérebro, atividade
neuronal e a correlacdo entre o sistema nervoso, 0 organismo, o desenvolvimento e a
fenomenologia humana. A consciéncia, a racionalidade e a linguagem passam a serem pensadas
e discutidas sob enfoque da biologia ligada as emocdes. Assim, torna-se possivel formular
novos questionamentos e indagacgdes sobre o fazer cientifico, entrelacadas a fenomenologia
biologica, as experiéncias presentes no coexistir humano e as explicagBes vinculadas aos
conceitos de linguagem e de cognig¢do como atividade interativa. Para Maturana (2014a, p. 09)
“linguagem e cognicdo sdo entendidas como inextricavelmente entrelacadas, indelevelmente
presentes em todas as nossas atividades e, os fenémenos nelas produzidos sao inelutavelmente
diversos”.

A Biologia do Conhecer, conjunto de ideias imbricadas a concepc¢do de Autopoiese,
desenvolvidas por Maturana e Varela, tem como dindmica fundamental explicar a
fenomenologia observada no constante vir-a-ser dos individuos humanos, presente em seu
coexistir. Segundo Maturana (2014a, p. 10) “a Biologia do Conhecer abre uma possibilidade
sensivelmente distinta da oferecida por outros bidlogos que ndo visam explicar fenémenos
como a cogni¢do e a linguagem em particular”. Maturana propde uma explicagdo relacionada
ao conhecer, ao conhecedor e ao observador observado. Entretanto, Maturana (2014a, p. 24)

questiona: “qual é meu objetivo? Meu objetivo € explicar o fenbmeno do conhecer. Mas para
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explicar o fendbmeno do conhecer, o que tenho que fazer é explicar o ser humano; explicar este
conhecedor, que sou eu ou qualquer um de nos”.

Nisso, o observador e o observar encontram-se imbricados, em um contexto de espaco
reflexivo e de inquietacOes, junto a vida cotidiana. Nesse sentido Maturana (2014a, p. 24)
questiona “porque um observador como nos, no que nos acontece, € o que queremos explicar,
ou o que eu quero explicar. Como fazemos o que fazemos?” O autor afirma que a agéo do
conhecer, de como conhecemos, como se validam nossas coordenagfes cognitivas, ndo é de
modo algum trivial. Pertence a vida cotidiana. Estamos imersos nisso momento a momento.
“Por isso, somos nos observadores, o ponto central ¢ o ponto de partida da reflexdo”
(MATURANA, 20144, p. 25).

O conhecer encontra-se imbricado as coordenacgdes cognitivas e a vida cotidiana. E, todo
conhecedor é um observador na experiéncia do coexistir por meio da linguagem. Para Maturana
(2014a, p. 25) “Quem ¢ o observador? Qualquer um de ndés. Um ser humano na linguagem”. O
autor compreende que, explicar é uma operagdo distinta da experiéncia que se quer explicar,
estd na linguagem — estou propondo uma explicacdo na linguagem. Nesse sentido, o autor
compreende que, “somos observadores no observar, no suceder do viver cotidiano na
linguagem, na experiéncia na linguagem” (MATURANA, 2014a, p. 25). Entdo, o que quer
compreender é sua experiéncia no explicar, ainda que seu explicar seja parte do objeto que quer
explicar. Como explico, por exemplo a experiéncia que quero entender? (MATURANA,
2014a). E ainda, “O que ¢ o explicar?” (2014a, p. 26). Maturana (2014, p. 26) compreende que
o explicar “¢ sempre uma reformulacdo da experiéncia que se explica”. O explicar ¢ a
explicacdo tem a ver com aquele que aceita a explicacdo. A validade do meu explicar, o carater
explicativo do que eu digo, ndo depende de mim, mas depende de quem escuta — 0 outro
(MATURANA, 2014a). Segundo o autor, explicar refere-se a reformular a experiéncia que se

explica. Ha algo a mais no explicar.

As explicacbes sdo reformulacBes da experiéncia, mas nem toda reformulacdo da
experiéncia é uma explicagdo. Uma explicacdo é uma reformulacdo da experiéncia
aceita por um observador. Todos vocés sabem que se alguém pretende explicar um
fendmeno, propde uma reformulagdo e eu ndo a aceito, ela ndo é uma explicacdo. Se
propde uma reformulacdo e eu a aceito, essa reformulacdo € uma explicacdo. As
explicagcbes sdo reformulagbes da experiéncia aceita por um observador
(MATURANA, 2014a, p. 27).

E sabido, que o explicar constitui-se como uma reformulacéo da experiéncia imbricado
aos fendmenos pertencentes a vida cotidiana. Nas proposicdes de Maturana e Varela (1997) nds

damos uma explicacdo na qualidade de observadores, sendo fundamental distinguir nela o que
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é préprio do sistema, como constitutivo de sua fenomenologia, do que pertence a nosso dominio
descritivo e, em consequéncia, a nossas interacdes com ele, com seus componentes e com 0

contexto pelo qual é observado. Por outro lado,

uma explicacdo pode assumir diferentes maneiras, de acordo com a natureza do
fenbmeno explicado. Para explicar o movimento de um corpo que cai, a pessoa recorre
a propriedades da matéria e a leis que descrevem o comportamento dos corpos de
acordo com essas propriedades (leis cinéticas e gravitacionais), enquanto que para
explicar a organizacdo de uma equipe de controle a pessoa recorre a relagées e a leis
que descrevem o comportamento das relagdes. No primeiro caso, os elementos do
paradigma causal sdo 0s corpos e suas propriedades; no segundo caso, sao as relagdes
independentes da natureza dos corpos que a satisfazem (MATURANA; VARELA,
1997, p. 67).

Como cientistas, possuimos um modo particular em aceitar as reformulacdes de
experiéncias, ou seja, aceitar as explicagdes. Nas reflexdes de Maturana (2014a) ha tantos
explicares, tantos modos de explicar, quantos modos de aceitar reformulacdes da experiéncia.

A ciéncia se define por um modo de explicar. O autor afirma;

A ciéncia ndo tem a ver com a predi¢do, com o futuro, com fazer coisas, mais sim
com o explicar. Os cientistas si0 pessoas que tem prazer de explicar. E a Gnica coisa
que lhes interessa na vida, enquanto cientistas. [...]. Mas o que define o cientista, em
sua agdo como cientista, € 0 modo de explicar, o critério de aceitacdo de explicacbes
gue usa (MATURANA, 2014a, p. 28).

A ciéncia encontra-se em continua correlacdo com a vida cotidiana, sua validade da-se
por meio de experiéncias do coexistir presentes no dia-a-dia do viver humano. E nisso, procede
0 escutar, ou seja, conforme o observador escuta a experiéncia terd como resultado aceita-la ou
ndo. Maturana (2014a, p. 29) “propde dois modos de escutar e aceitar as reformulagdes da
experiéncia”. No primeiro modo, o observador se comporta como possuidor de certas
habilidades, como se elas fossem constitutivas dele — habilidades cognitivas — e, a razdo permite
discernir sobre a situacdo. A razdo permite fazer referéncia a como uma coisa é, independente
de mim. Nesse sentido “de onde surge a razio? E uma propriedade humana. E uma propriedade
da consciéncia” (MATURANA, 2014a, p. 30). O autor afirma que nesse caminho explicativo,
nédo se pergunta pelo observador nem pelo observar. Assume-se o observador e o observar como

condigdes iniciais constitutivas. 1sso tem certas consequéncias.

A primeira consequéncia, a pessoa opera como se 0s elementos que usa no escutar,
para validar suas explicagdes, existissem com independéncia de si mesma. Aqui, 0
problema da existéncia é resolvido, ou a pergunta pela existéncia € resolvida dizendo:
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0s seres, 0s objetos, as ideias, meus diferentes modos de aceitar isto o aquilo existem
independentemente do que fago como observador. A existéncia é independente do
observador. Chamo esse caminho explicativo de o caminho da objetividade. [...].
Assumo que posso distinguir entre ilusdo e percepgao, porque assumo que posso fazer
referéncia a algo independente de mim. Percebo-o, vejo-0, decreto-o com um
instrumento; a razdo me permite dizer que isso é assim independentemente de mim,
eu assumo essa capacidade (MATURANA, 2014a, p. 30/31).

A segunda consequéncia, implica em ndo aceitar o caminho explicativo descrito na
primeira consequéncia. Nas proposi¢des de Maturana (2014a, p. 30) “se aceito a pergunta pelo
observador e pelo observar, dou-me conta de que o observador € qualquer um de nos. E, pode
acontecer de, quando estamos andando pela rua, cair um tijolo na cabeca de qualquer um de

nds”. Em virtude desse acontecimento:

Caimos no chéo e acabou-se toda nossa dindmica cognitiva. Se justamente agora vem
um meteorito e me acerta a cabega, vocés dizem: “Que pena! Acabou-se a conferéncia
do dr. Maturana. Tomara que ele se recupere, mas parece que nao, porque o meteorito
lhe atravessou a cabeca”. Quero dizer que minha capacidade cognitiva acaba no
momento em que o meteorito me destrdi o cérebro. Entdo, tenho que levar em conta
a biologia. Se aceito a pergunta pelo observador, tenho que considerar a biologia,
porque se interfiro com a biologia interfiro com o observar. E no momento em que
considero o observador como ser vivo, quero dizer, quando levo em conta a biologia,
ndo posso deixar de assumir o fato de que, experiencialmente, ndo podemos distinguir
entre ilusdo e percepcao (MATURANA, 20144, p. 30).

Como argumentam Maturana e Yafez (2015, p. 37, traducdo nossa) o observador ou 0
ser humano em seu operar reflexivo, ndo pode ser deixado de fora do campo da explicacéo,
pois, ele é parte constitutiva do fundamento de sua explicacdo. Ainda, que a formulacdo da
pergunta sobre o ser implica a busca pela resposta no reino transcendente. E uma pergunta que
ndo pode ser respondida, porque no estudo da percepc¢éo, a biologia nos mostra que no ato de
observar e distinguir o que é observado, 0 observador, como ser humano vivo, traz a existéncia

de seu operar que surge com a distingéo independentemente de seu ato de disting&o. E por isso?®,

Que qualquer tentativa do observador de basear sua observagéo — ou qualquer aspecto
de sua vida — no pressuposto de que ele poderia se referir a0 que acontece ou ao que
vive em uma area de existéncia transcende seu operar como ser humano vivo. O que
acontece com a explicacdo cientifica é que explicamos a consisténcia do nosso

28 El observador o el ser humano en su operacion reflexiva no puede quedar fuera del campo de la explicacion,
ya que es parte constitutiva del fundamento de su explicacion. También, que la formulacidn de la pregunta por el
ser implica la busqueda de la respuesta en el &mbito trascendente. Es una pregunta que no puede responderse,
porque en el estudio de la percepcién, la biologia nos muestra que en el acto de observar y distinguir lo observado,
el observador, como ser humano vivo, trae la existencia de su operacidn que surge con el distincion
independientemente de su acto de distincion. Y por eso, (MATURANA; YANEZ, 2015, 37).
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cotidiano com a consisténcia do nosso cotidiano e, dai sua poténcia como area de
compreensdao de nossas vidas e dos mundos que geramos em nossas vidas
(MATURANA; YANEZ, 2015, p. 38, traducdo nossa)?°.

Ainda segundo os autores, uma pergunta ndo pode ser respondida pela propria pergunta,
mas pelo ser e pelo fazer como fazemos o que fazemos. Nos perguntamos sobre como nos seres
humanos operamos, quando operamos como observadores, ou como fazemos o que nés fazemos
no ato de observar, como fazemos no ato de distinguir o que distinguimos (MATURANA,
YANEZ, 2015, traducio nossa)®. Maturana (2014a) propde explicar o fendmeno do conhecer
sem essa suposicao, e a Unica coisa que tera para explicar o conhecer é o que faz como
observador — um eu, ou qualquer um de nos, “Explicar, como ¢ que faco o que fago”
(MATURANA, 2014a, p. 31).

A explicacdo a partir do caminho explicativo da objetividade constitui-se de modo
limitado, possibilita apenas descrever caracteristicas pertencentes a consciéncia e, aos
fendmenos cognitivos. Sao descri¢bes, ndo sdo explicacdes. Nesse sentido, ha dois modos de
aceitar as explicacdes, que sdo eles: Objetividade sem parénteses e Objetividade entre
parénteses.

A objetividade sem parénteses tem como dinamica fundamental uma realidade
independente do observador. Ela nega a explica¢do do outro, como independente do eu, de ti e
do outro. A objetividade sem parénteses possui como padréo as reflexdes e métodos tidos como
universais e ou sagrados. Para Maturana (2014a, p. 32) no caminho explicativo da objetividade
sem parénteses, meu escutar no explicar € um escutar fazendo referéncia a entes que existem
independentes de mim, tipo matéria, energia, consciéncia, Deus. Na objetividade sem
parénteses “eu nao sou responsavel pela validade do que digo” (MATURANA, 2014a, p. 37).
Ainda conforme o autor no caminho da objetividade sem parénteses, uma afirmagao cognitiva

é valida porque faz referéncia a uma realidade independente do observador. Nesse caminho

29 Que cualquier intento por parte del observador de basar su observacion -o cualquier aspecto de su vida- en el
supuesto de que podria referirse a lo que sucede o vive en un &mbito de existencia trasciende su funcionamiento
como ser humano vivo. Lo que pasa con la explicacién cientifica es que explicamos la consistencia de nuestra
cotidianidad con la consistencia de nuestra cotidianidad y, por ende, su poder como ambito de comprensién de
nuestra vida y de los mundos que generamos en nuestra vida (MATURANA; YANEZ, 2015, pag. 38).

30" una pregunta no puede ser respondida por la pregunta misma, sino por ser y hacer como hacemos lo que
hacemos. Nos preguntamos como operamos los seres humanos cuando operamos como observadores, 0 cémo
hacemos lo que hacemos en el acto de observar, como hacemos en el acto de distinguir lo que distinguimos
(MATURANA; YANEZ, 2015).
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explicativo da objetividade sem parénteses a corporalidade é uma impertinéncia — o corpo é
uma limitacao.

A objetividade entre parénteses tem como dindmica fundamental o observador e o
mundo que emerge a partir do sistema cognitivo. As explicagfes constituem-se como
reformulacGes da experiéncia imbricada a experiéncia do observador. Nisso, implica o respeito
a explicacdo do outro. Por meio de nossas experiéncias cotidianas nos deparamos com diversos
dominios e correlagBes decorrentes de nossas acfes e dominios de existéncia. Assim, temos
varias maneiras de explicar e, todas elas igualmente legitimas. A objetividade entre parénteses
visa a ciéncia como uma atividade conexa ao cotidiano. Maturana (2014a) afirma que, no
caminho explicativo da objetividade entre parénteses, meu escutar € diferente, porque aqui
escuto reformulacBes da experiéncia, com elementos da experiéncia que eu aceito. Ou seja,
escuto com o critério de aceitacdo de reformulacdo da experiéncia com elementos da
experiéncia. O autor versa que no caminho explicativo da objetividade entre parénteses nao
posso pretender um acesso privilegiado no explicar, pois como ser humano, como ser vivo, ndo
posso distinguir entre ilusdo e percepcdo. Qualquer afirmacdo é valida no contexto das
coeréncias operacionais que a constituem como valida. No caminho explicativo da objetividade
entre paréntese temos muitas realidades. A objetividade entre paréntese implica aceitar o outro
— uma conversacdo. No caminho explicativo da objetividade entre paréntese nossa
corporalidade é nossa possibilidade, € nossa biologia. Esse caminho abre um mundo de respeito
por nds como seres Vivos, pois nos damos conta que tudo o que podemos fazer encontra-se na
medida em que o fendmeno do conhecer é um fenémeno do vivo. Ou seja, no dominio das
ontologias constitutivas — num multiverso.

Diante de tudo que foi dito, relacionado aos dois caminhos explicativos, a objetividade
sem parénteses e a objetividade entre parénteses, compreende-se que as emocdes Sdo
disposicdes corporais presentes nos dominios de coordenacdes de acdes. Neste sentido, pensar
constitui-se como uma acao no dominio do pensar. Falar € uma acdo presente no dominio do
falar, explicar cientificamente propde agir no dominio do explicar algo cientificamente,
imbricado ao dominio de coeréncia operacional. Por isso, 0s cientistas necessitam validar suas
explicacBes. Nas proposicdes de Maturana e Varela (1995) uma explicacdo sempre é uma
proposicdo que reformula ou recria as observacdes de um fendmeno dentro de um sistema de
conceitos aceitaveis para um grupo de pessoas que compartilham um determinado critério de
validagdo. Deste modo, 0s autores afirmam “conhecer ¢ a acdo efetiva, ou seja, efetividade
operacional no dominio de existéncia do ser vivo” (MATURANA; VARELA, 1995, p. 71).
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Para o cientista & primordial observar o fendmeno do conhecer e assim, satisfazer os
critérios de validacdo. Nisso, torna-se necessario, para que a explicacdo seja considerada uma
explicacdo cientifica, seja embasada em explicacGes e afirmac@es cientificas imbricadas ao
fazer na cognicdo. Os fazeres dos cientistas e as explicacOes cientificas possuem validade
quando contemplam um ciclo de quatro componentes. Segundo Maturana e Varela, (1995, p.
71) “esse ciclo de quatro componentes ndo ¢ estranho ao nosso pensamento cotidiano.
Costumamos usé-lo para explicar os fendmenos mais variados do dia-a-dia”. Ou seja, “os quatro
componentes representam um registro documentado de modo a criar uma tradi¢do que va além
de uma so6 pessoa ou geragao” (1995, p. 71).

Entre os quatro componentes definidos pelos autores para explicar o fendmeno do
conhecer encontra-se: o fendbmeno a ser explicado, a hipotese explicativa, a deducdo de outros
fendmenos e as observacdes adicionais.

O primeiro componente, e que compde o ciclo explicativo do fendmeno do conhecer
definido por Maturana ¢ Varela (1995, p. 71) é entendido como “o fenomeno a ser explicado:
a acdo efetiva do ser vivo em seu meio ambiente”. Nas proposi¢des de Maturana e Varela (1997,
p. 108) nesse ciclo, “o espago fisico ¢ definido por componentes que podem determinar-se
mediante as operacdes que as caracterizam em termos de propriedades, tais como, massa, forca,
aceleragdo, distdncia, campo, entre outros”. Segundo os autores no espago fisico podem
acontecer dois tipos de fenomenologia, segundo a participacdo dos componentes em sua

geracdo, entre elas, estatica e a mecanica.

A fenomenologia estética, € uma fenomenologia de relagdes entre propriedades dos
componentes; a fenomenologia mecénica é uma fenomenologia de relagdes entre
processos gerados pelas propriedades dos componentes. [...]. Ainda que os fendmenos
biolégicos sdo fendmenos mecanicos, pertencem a uma classe particular, ja que as
relacdes entre seus processos constitutivos sdo determinadas pela participacdo
autopoiética. A fenomenologia dos sistemas é, a fenomenologia mecanica das
maquinas autopoiética (MATURANA; VARELA, 1997, p. 108/109).

Explicar o fenbmeno do conhecer a partir da fenomenologia biol6gica, implica
compreender a organizagdo do ser vivo. Ou seja, “qualquer explicagdo biologica adequada tem
a mesma validade epistemologica que qualquer explicacdo mecanicista de qualquer outro
fendmeno no espago fisico” (MATURANA; VARELA, 1997, p. 112).

A fenomenologia mecéanica presente nas maquinas autopoiéticas determina a
fenomenologia biolégica imbricada na concepcdo de autopoiese. Deste modo, o segundo

componente que compde o ciclo explicativo do fenbmeno do conhecer definido por Maturana
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e Varela (1995, p. 71) € a “hipotese explicativa: organizacdo autonoma do ser vivo; deriva
filogenética e ontogenética com conservagdo da adaptagdo (acoplamento estrutural)”. Nesse
ciclo explicativo, segundo Maturana e Varela (1997) a concepcao de autopoiese compreende a
concatenacdo dos processos de producdo que constituem os sistemas autopoiéticos e, ndo uma
concepcdo das propriedades dos componentes dos sistemas vivos. Uma biologia teérica, como
possibilidade de fenomenologia definida, e como aplicacdo de nocdes fisicas ou quimicas,
pertencentes a outro dominio fenomenoldgico - analise dos fendmenos bioldgicos. Os autores
afirmam que, “uma explicagdo bioldgica deve ser uma reformulagdo em termos de processos
subordinados a autopoiese dos organismos participantes, ou seja, uma reformulac¢do no dominio
fenomenoldgico biologico” (MATURANA; VARELA, 1997, p. 110).

O terceiro componente referente ao ciclo explicativo do fenébmeno do conhecer definido
por Maturana e Varela (1995, p. 71) compreende a “dedugao de outros fendmenos: coordenagao
comportamental nas interacdes recorrentes entre seres vivos e coordenagdo comportamental
recursiva sobre a coordenagdo comportamental”. Nesse sentido, Maturana e Varela (1997)
afirmam, a partir de consideracdes teoricas bioldgicas, reconhecer quais relacdes devem
satisfazer o conjunto de componentes participantes nos processos que constituem a unidade
autopoiética. O fato de um individuo desejar ou ndo fazer um sistema autopiético € uma questao
pertencente ao ambito ético. Isso significa, “se nossa caracterizacdo dos sistemas vivos ¢
adequada, fica evidente que os componentes poderiam produzir-se a vontade” (MATURANA,;
VARELA, 1997, p. 111). Ou seja, “a organizac¢do do individuo é autopoética, nisto se funda
toda a sua importancia: sua maneira de ser é definida pela sua organizacdo, e sua organizacao
¢ autopoiética” (1997, p. 115).

O quarto componente referente ao ciclo explicativo do fenbmeno do conhecer,
compreende “observagdes adicionais: fendmenos sociais, dominios linguisticos, linguagem e
autoconsciéncia” (MATURANA; VARELA, 1995, p. 71). Ou seja, “a caracterizagdo dos
sistemas viventes como sistemas autopoiéticos deve ser entendida como dotada de validade
universal” (1997, p. 111). Implica, compreender a autopoiese como definitdria dos sistemas
vivos em qualquer parte do universo fisico, por mais diferentes que sejam dos sistemas viventes
em qualquer parte do universo fisico e dos sistemas terrestres em outros aspectos
(MATURANA,; VARELA, 1997).

Sobre as explicacdes cientificas, Maturana (2014a, p. 56) afirma: “os membros da
comunidade cientifica se movem conversando e explicando, coordenando suas agdes uns com
0s outros na aceitacdo do critério de validacao de suas explicacdes e, geram explicacdes desta

maneira”. Nas reflexdes de Maturana (2014a, p. 57) “as explicacoes cientificas ndo se referem
> P p Y
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a verdade, mas configuram um dominio de verdade, ou varios dominios de verdades conforme
a tematica na qual se deem”. Nisso, constitui-se a ciéncia: “A ciéncia ¢ um dominio cognitivo
valido para todos aqueles que aceitam o critério de validagdo das explicagdes cientificas”
(MATURANA, 2014a, p. 58). Nas proposicGes do autor, o poder das explica¢@es cientificas
tem a ver com a biologia, com a dindmica de constituicdo de sistemas configurados pelo
observador ou pela comunidade do observador. A ciéncia encontra-se imbricada a vida
cotidiana (MATURANA, 2014a).

A responsabilidade do cientista refere-se a sua reponsabilidade como individuo humano,
ele é capaz de gerar um dominio especifico de conhecimento, um dominio de afirmacdes a
partir de caracteristicas especificas imbricadas & dindmica do viver. Uma maneira de explicar a
experiéncia por meio da experiéncia como fendmeno no coexistir humano. De acordo com
Maturana (2014a) a ciéncia representa uma atividade humana e, em que qualquer acéo realizada
por um cientista possui validade e significado, como qualquer outra atividade humana, no
contexto de coexisténcia humana. Assim, no suceder do viver, juntamente com a praxis
acontecem o viver e a linguagem.

Desse modo, a ciéncia faz parte da atividade humana e, quando o cientista realiza seus
fazeres de acdes ao desenvolver a ciéncia, constitui significado no contexto de coexisténcia
humana. O operar na linguagem, imbricado as coordenagfes de coordenagOes de agdes nos
dominios definidos pela dindmica emocional presentes no suceder do viver naquele momento.
Nas proposi¢des de Maturana (2014a, p. 142) “a emocgdo fundamental que especifica 0 dominio
de acBGes em que a ciéncia acontece como atividade humana é a curiosidade, sob a forma do

desejo ou paixdo pelo explicar”. Segundo o autor;

Nos tornamos cientistas durante o operar sob a paixdo do explicar, quando
constituimos a ciéncia como um dominio particular de explicacdes, sendo rigorosos
em nosso empenho de sermos impecaveis na aplicacdo do critério de validacdo das
explicacdes cientificas, ao gerarmos explicacbes que chamamos de explicacBes
cientificas. E esta forma de constituicio da ciéncia e do cientista que da ao uso da
ciéncia sua peculiar efetividade operacional nos mundos em que nés seres humanos
modernos vivemos (MATURANA, 2014a, p. 142).

A paixdo pelo explicar convida o cientista a gerar novas perguntas, nNovos
questionamentos e infinitas inquietacOes, seja da experiéncia como observador ou como
individuo observado. As perguntas sempre nascem de alguém imbricado ao coexistir. Nisso, as
explicacOes cientificas tornam-se de fundamental relevancia, pois, sdo consideradas livres

criacOes do espirito humano. Ou seja, torna-se fundamental gerar os mecanismos para entao
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explicar o fendmeno que se pretende explicar. Sdo explicacdes do presente vivenciado pelo
observador como resultado de sua historia, na correlagdo de sucederes e viveres por meio da
linguagem e da dindmica emocional.

A reflexdo relacionada ao conhecer e ao conhecimento constituem uma epistemologia.
Tecem reflexGes sobre nossas experiéncias com outros individuos humanos por meio da
linguagem e, nas correlagdes humanas imbricadas a emogéo, ao coexistir e a cognigéo.

Diante de tudo o que foi dito, compreende-se que esta tese tem sua base metodoldgica
e epistemoldgica fundamentada por meio da explicagdo. Explicar a Autopoiese e a Biologia do
Conhecer no caminho explicativo da objetividade entre parénteses. Tais explicacdes e
reformulacBes fazem sentido e tem significado quando aceitas por todos aqueles individuos
humanos que acreditam na concepc¢do da Biologia do Conhecer e da Autopoiese. Ndo como
uma transcendéncia, mas como um convite, uma alternativa possivel em nossas coordenagoes
consensuais de acdes presentes em nosso coexistir. Explicar o ser vivo em sua dindmica
emocional imbricado ao seu coexistir é certamente, profundamente diferente do uso do ser

humano como ser coisificado, concepgdo inerente a ldgica neoliberal e capitalista.

2.4 PRIMEIROS PASSOS DA BIOLOGIA DO CONHECER

Importa dizer desde o inicio que Maturana e Varela ndo oferecem uma receita para que
alguém - um ser humano — conhega o seu conhecer. O que eles propdem é um convite para
refletir sobre como cada qual, ou um qualquer, nos termos como Agamben (2013, p. 10) se
refere: “qudlibet ens ndo ¢é ‘o ser, ndo importa’, mas “o ser tal que, de todo modo importa”,
possa fazer de seu conhecer a motivacdo para seus fazeres, com responsabilidade.

Nesse sentido ecles referenciam uma metafora transcrita no livro “A arvore do
conhecimento” (1995, p. 265/267), aqui sintetizada: Era uma vez uma ilha que ficava em Algum
Lugar, seus habitantes tinham um sonho, desejavam ir para outra regido. Nesta iriam construir
um mundo mais justo, saudavel, ético, sensivel, colaborativo e respeitoso. Mas, algo os impedia
de realizar o grande e inusitado sonho. Os habitantes ndo possuiam o minimo de conhecimento
referente a navegacao, a natacdo, a existéncia de aeronaves, ndo possuiam preparacéo fisica
para escalar montanhas e realizar caminhadas por locais de dificil acesso. Viviam seu mundo,
num coexistir configurado nas relacGes imbricadas na ontogenia historica e biologica daquele

contexto. O mundo externo para esses habitantes era desconhecido.
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Assim, alguns habitantes mostravam-se indiferentes & possibilidade de viver fora desse
lugar, outros ndo se importavam com as dificuldades ou os problemas vivenciados. Mas, outro
grupo de habitantes buscava alternativas, solucfes para resolver os problemas vivenciados,
sempre na perspectiva de um dia sairem para cruzar as fronteiras. Raras vezes alguns habitantes
se lancavam a interagdo e experimentacdo de instrumentos destinados a navegacao e as praticas
de funcdes e atributos de forca e resisténcia. Desenvolviam somente fungdes relacionadas ao
restritivo trabalho cotidiano.

De vez em quando recebiam a visita de algum estudante, no intuito de realizar pesquisa
e aproximacdo em alguma tematica de estudo. Os habitantes e o estudante, este como
observador articulava dialogos, conversas consensuais. Um cum versare imbricado as
coordenacdes de coordenacdes de condutas consensuais. Segue didlogo com algumas
adaptagdes®®:

- O que vocé esta disposto a fazer para consegui-10?

- Coisa alguma, nada. Meu desejo é levar junto comigo minha tonelada de maca.

- Nossa! Maca.

- Sim, maca. Uma fonte de alimento que necessito levar para o lugar que quero ir.

- Em outros lugares ha outros tipos de alimentos, muitos outros alimentos.

- Nao compreendo o que vocé esté falando. Nao confio. Preciso levar minhas magés.

- Levando suas macas ndo podera nadar e nem caminhar. Pois, é uma tonelada de mac4,
€ muito peso para carregar.

- Sendo assim, entdo nao posso aprender. Te referes a minha maga como carga, peso,
sofrimento para leva-la. Eu me refiro a minha magd como alimento essencial.

- Vamos enfatizar, que em vez de magcés, sejam ideias adquiridas, pressuposigdes,
certezas, paradigmas, justificacOes, respostas prontas e acabadas, intolerancia, metas a cumprir,
resultados esperados e classificacéo.

- Bhaaa...! Vou levar minhas macas para os individuos que possam compreender minhas
necessidades.

Nos, individuos humanos deveriamos prestar atencdo na histéria supracitada, uma vez
que, na atualidade, nos deparamos com uma diversidade de saberes, ndo ha limitacGes para o
saber. Significa a inexisténcia de limitacGes para imaginarios, para a curiosidade, para as

iniciativas. Shatuck (1998, p. 22) questiona: “sera a curiosidade o Unico impulso humano que

31 Texto adaptado “O Conto do Repolho”, descrito na obra A arvore do conhecimento (MATURANA; VARELA
1995, p. 265-266).
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jamais deveria ser restringido? Ou ao contrério, ela representa a maior ameaca a sobrevivéncia
de nossa identidade?” Nas reflexdes de Shatuck (1998) as histérias sdo importantes para
corporificar o elemento temporal no qual o carater humano adquire forma e se revela a nés, e
no qual descobrimos nossos limites, nossa propria mortalidade. Existem coisas que ndo
devemos saber? Em uma cultura, que valoriza a iniciativa e o crescimento sem barreiras, havera
alguém, ou alguma instituicdo, que possa com seriedade propor limites ao conhecimento?
Limites a ciéncia, as aplicacdes do conhecimento cientifico? Existe alguma possibilidade para
limitar o desenvolvimento cientifico e tecnoldgico? A quem cabe a competéncia de estabelecé-
lo e mais, quem faria a implementacdo e a respectiva cobranca pelo seu cumprimento?

Novamente Shatuck (1998, p. 20) provoca questionando: “nossos problemas serdo
resolvidos pelo conhecimento? Sera que uma explosdo de conhecimento reduzird as
dificuldades existentes entre nos e nos tornara justos, virtuosos e livres? A ddvida corrompe ou
ilumina? A fé viceja melhor na ignorancia ou no conhecimento?” Segundo o autor nos ensinam
a lidar com ideias, como uma forma elevada de conhecimento. Porém, o processo de abstracéo
pelo qual formamos as ideias a partir da observacdo e experimentacdo elimina dois aspectos
essenciais da vida e do viver: o tempo e os individuos considerados como agentes. Em seu
modo mais puro, as ideias sdo incorpéreas e atemporais. Necessitamos das ideias para
raciocinar logicamente e explorar a névoa de incerteza que circunda o embate imediato com a
vida cotidiana?

As ciéncias sociais, a economia, as ciéncias politicas, a filosofia, as artes e as ciéncias
da educacdo, possuem como base e fundamento o desejo de compreensao da natureza vinculada
ao processo de aprendizagem e sua multiplicidade de a¢Oes interligadas ao contexto historico,
social, ontogé€nico e bioldgico. Nas reflexdes de Behnncke “poderia o individuo humano
desenvolver uma teoria capaz de dar conta dos processos, que geram sua propria conduta,
incluida a conduta autodescritiva, isto €, a conduta de descricdo de si mesmo ou da
autoconsciéncia?” (In: MATURANA; VARELA, 1995, p. 13). Behnncke chama atencdo sobre
a enorme dificuldade em atingir o desenvolvimento social harménico e estvel. Um dos fatores
determinantes para tal dificuldade encontra-se no gigantesco vazio de conhecimento que o
individuo humano possui sobre sua propria natureza (In: MATURANA; VARELA, 1995).

O operar de nossa natureza constitui-se sob o enfoque de trés questionamentos, de
fundamental importancia para compreensdo do fendmeno bioldgico. Behnncke (In:
MATURANA,; VARELA, 1995, p. 17) propde o seguinte questionamento, orientado por trés
perguntas-chave sobre a funcionalidade da natureza humana, sdo elas: “qual ¢ a organizagdo de

todo ser vivo? Qual é a organizacgdo do sistema nervoso? Qual é a organizacao basica de todo
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0 sistema social, ou quais sdo e como surgem as relagfes comportamentais que originam toda
a cultura?”

Numa possivel resposta as questdes citadas, Maturana e Varela (1995) afirmam que,
sobre o universo de conhecimentos, de experiéncias, de percepces do ser humano ndo é
possivel uma explicacdo, a partir de uma perspectiva independente desses mesmaos universos.
S6 podemos conhecer o conhecimento humano, ou seja, as experiéncias e as percepgoes a partir
do préprio ser humano. Assim, a expressao de nossa existéncia € um dominio de conhecimento
no qual o conteddo do conhecimento é o proprio conhecimento. Todo conhecer é uma
explicagdo singular, Ginica como possibilidade para compreender que, ao tentar conhecer o
COIthCGI‘, acabamos por nos encontrar com nosso pr(')prio SEr.

Os estudos e pesquisas desenvolvidos no Instituto Tecnoldgico de Massachusetts (MIT),
sob o paradigma da cibernética e da neurociéncia, compreendem o cérebro humano comparado
a um computador — maquina. Distinguem-se varias implicagdes oriundas da neurociéncia para

a cognicdo humana. Segundo Varela (2001)

O uso da l6gica matematica para compreender o sistema nervoso;

A invencdo de maquinas de processamento de informacfes (tais como 0s
computadores digitais) que viriam a estabelecer as bases para a inteligéncia artificial;
O estabelecimento da metadisciplina da teoria de sistemas que tem tido uma influéncia
nitida em muitos ramos da ciéncia, tais como a engenharia (analise de sistemas, teoria
de controle), a biologia (fisiologia de regulagdo, ecologia), as ciéncias sociais (terapia
familiar, antropologia estrutural, gestdo, estudos urbanos) e a economia (teoria dos
jogos);

A teoria da informacdo como uma teoria estatistica de sinais e canais de comunicacao;
Os primeiros exemplos de sistemas auto—organizaveis (VARELA, THOMPSON e
ROSCH 2001, p. 66).

Essas concepgdes foram e seguem importantes por integrarem os desenvolvimentos
sobre Inteligéncia Artificial, sobre Tecnologias da Informacdo e Comunicagdo e Sistemas
Artificiais em geral. Para Varela, Thompson e Rosch (2001, p. 67) essas concepgdes tém teor
mecanicista e, sua transposi¢do pura e simples para sistemas vivos implicaria em considerar
“que a logica ¢ a disciplina adequada para compreender o cérebro e a actividade mental e,
segundo, a afirmagdo de que o cérebro ¢ um aparelho que incorpora principios ldgicos nos seus
componentes integrantes, ou neurdnios”. Para Varela, Thompson e Rosch (2001, p. 226)
atividades neurais como a cognicdo exige “ultrapassar a geografia logica do interior versus
exterior estudando a cogni¢do ndo como recuperagdo ou projeccdo mas como acgao

corporalizada”. Trata-se, entdo de ennacidn descrita na nota de rodapé 27.
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Também o interesse de Maturana por distintas areas do conhecimento a saber,
taxonomia, a anatomia, a genética, a antropologia, a cardiologia, a filosofia e seu interesse
central pela biologia humana, contribuiu para a contextualizacdo de diferentes pressupostos
tedricos, principalmente acerca das ciéncias cognitivas, da neurociéncia e da epistemologia,
para além do ambito da cibernética fundamentada na ldgica.

Os neurocientistas Maturana e Varela, tiveram a audacia e a perspicaz ideia de pesquisar
e contribuir com a ciéncia, ao argumentarem que o fendmeno do conhecer poderia ser
reconhecido como fenémeno bioldgico, fundamentado na participacdo do observador na
construcdo de conhecimentos.

Ap0s doutorar-se na Universidade de Harvard, Maturana retorna ao Chile movido pelo
compromisso de retribuir a sua patria, tudo o que ela havia Ihe proporcionado. Inclui-se nessa
retribuicdo a bolsa de estudos para doutorado. Maturana, logo encontra-se na condicao de
ajudante do professor Gasic, na catedra de biologia, na Universidade do Chile. Professor Gasic
ministrava aulas para o primeiro ano no curso de Medicina e, apds uma longa conversacéo,
Maturana convence Gasic a conceder-lhe uma série de aulas no final do ano eletivo, um total
de seis aulas. Maturana poderia ministrar seus proprios conteudos, trabalhar conforme
desejasse. Nesse sentido, as aulas contemplam seus estudos sobre a origem e a organizacao dos
seres vivos. Ele estava convicto de que havia se preparado durante toda sua existéncia para
essas aulas, até porque seus estudos derivam de diversas areas do saber. Em sua Ultima aula,
um estudante o deixou inquieto, ao questionar-lhe: “Senhor, vocé diz que a vida se originou na
terra faz mais ou menos trés mil e quinhentos milhdes de anos. Que aconteceu quando se
originou a vida? O que comegou a iniciar nesse instante?” (MATURANA; VARELA, 1997, p.
10).

Maturana encontrava-se preparado para responder a pergunta sobre a origem da vida,
mas, naquele momento, sentiu-se de maos atadas. Ao ouvir a forma do questionamento
proferido pelo estudante, ficou rubro de vergonha, estava ciente, de que ndo tinha uma resposta
para a pergunta, que fora formulada, de forma diferente sobre a origem da vida. Maturana, em
seu consciente cognitivo, ndo pode desenvolver uma resposta, entdo reformulou a pergunta para
si mesmo e a percebeu distinta da pergunta que originara suas pesquisas iniciais. Nesse instante
fez um apelo ao estudante, venha assistir as aulas no ano seguinte. Até la, provavelmente teria
uma resposta, pois teria um ano para refletir e formular argumentaces a titulo de resposta.

Maturana reformulou a pergunta e teceu-a da seguinte maneira: “que classe de sistema
¢ um ser vivo?” (MATURANA; VARELA, 1997, p. 11). Segundo o autor, o principal para

explicar e compreender 0s seres Vivos, era levar em conta sua condi¢cdo de entes separados,



100

autdbnomos, que existem como unidades independentes. O central da biologia como ciéncia, €
o operar do biélogo com os entes individualizados e autbnomos, capazes de gerar em suas vidas
fendmenos semelhantes (MATURANA; VARELA, 1997).

Compreender 0s seres vivos como sistemas e unidades autbnomas, como entes
autdbnomos, permitiu a Maturana construir uma resposta a pergunta proferida pelo estudante,
sobre a origem dos seres vivos na terra. “Implica entender que todos os fendmenos bioldgicos
acontecem através da realizagdo individual dos seres vivos” (MATURANA; VARELA, 1997,
p. 12).

Ainda jovem, com apenas 21 anos Maturana precisou permanecer hospitalizado devido
a tuberculose, em total repouso, no entanto e, em sigilo, realizava leituras e reflexdes acerca de
diversas obras, entre elas: “Evolug@o, uma sintese moderna” escrita por Julian Huxley. Na obra
Huxley afirma: “A nogdo de progresso evolutivo como um processo de continuo aumento de
independéncia dos seres vivos em relacdo ao meio, em um processo historico que culminava
com o ser humano no momento presente” (MATURANA; VARELA, 1997, p. 12). Maturana
ndo conseguiu aceitar essa afirmacao.

Em virtude de suas diversas leituras e reflexdes, realizadas no decorrer de seu
internamento, Maturana afirma “que a vida ndo tem sentido fora de si mesma” (p. 12). E sobre
0 sentido da vida e de viver o autor deleita um significativo exemplo relacionado a dindmica do
existir. Segundo Maturana e Varela (1997, p. 12) “o sentido da vida de uma mosca ¢ viver como
mosca, ‘mosquear’, ‘ser mosca’, que o sentido da vida de um cachorro ¢ viver como cachorro,
ou seja ‘ser cachorro ao cachorrear’ e. que o sentido da vida de um ser humano € o viver
humanamente ao ‘ser humano no humanizar”. Isso significa, compreender que um ser vivo, um
ser humano € resultado de uma dindmica ndo-proposital, como propunha Huxley.

As reflexdes de Maturana e Varela passaram a serem orientadas diferentemente. Ele
mudou seu modo de falar dos seres vivos. Suas reflexdes permitiram compreender “que tudo o
que acontece em e com 0S seres Vvivos tem lugar neles, como se operassem como entes
autonomos referidos” (1997, p. 12). Maturana e Varela afirmam que “sua tarefa era falar dos
seres Vivos e, que sua tarefa era falar deles, descrevendo a atuacéo dos seres vivos de forma que
surgissem tais como simples resultado de sua préopria atuagdo” (MATURANA; VARELA,
1997, p. 12/13). Para compreender os fendmenos bioldgicos como sistemas imbricados ao
operar do individuo humano, Maturana e Varela passaram a tecer suas reflexdes a partir de um
diferente olhar, envolvendo diferentes aspectos. Compreenderem como fundamental fazer a
distingdo entre como viam um ser vivo, do o que que diziam acontecer com ele em seu dominio

de existéncia como ser vivo. Ou seja, comecaram a descrever os dois dominios de existéncia
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do ser vivo, quais sejam: “a) o dominio de seu operar como totalidade em seu espacgo de
interacbes como tal totalidade, e b) o dominio do operar de seus componentes em sua
composicdo, sem fazer referéncia a totalidade que constituem e, que é onde se constitui, de fato,
o ser vivo como sistema vivente” (MATURANA; VARELA, 1997, p. 13). Importava para 0s

autores,

descrever o operar dos componentes do ser vivo em termos exclusivamente locais,
ndo-funcionais e ndo-propositivos. Desejava mostrar como o ser vivo surgia da
dindmica relacional de seus componentes [...] descrever a maneira particular de
relacdo do operar dos componentes do ser vivo que o fazem ser vivo, e pensava que
para demonstrar que o tinham feito, devia mostrar que todos os fenémenos bioldgicos
resultam desta maneira de operar, se sdo dadas as condi¢Bes historicas adequadas
(MATURANA; VARELA, 1997, p. 13/14).

Nesse sentido, Maturana e Varela comegcam a falar dos seres vivos como sistemas
autorreferidos. Os sistemas autorreferidos sdo sistemas nos quais o operar faz sentido em
relacdo a si mesmos. Mas, falar de sistemas autorreferidos, como constituicdo dos seres vivos,
ndo parecia muito entusiastico, parecia insuficiente. Parecia que a ideia de autorreferéncia
estava subordinada a visdo do operar dos componentes a totalidade que geram. Falar assim,
ocultava o fato de que ainda ndo tinham encontrado a dindmica operacional que fazia do ser
vivo um ente autorreferido.

Em conversa com Dr. Guillermo Contreras, microbiélogo e amigo de Maturana,
envolvendo a tematica da genética molecular, no ano de 1964, discutiram sobre a possibilidade
dos fluidos drenarem do citoplasma até o nucleo, ou vice-versa constituindo um fluxo de
informacdes do nucleo até o citoplasma. Nessas reflexdes entenderam que a informacdo vinha
do nucleo para o citoplasma, porque as moléculas de RNA mensageiro — do nucleo ao
citoplasma — eram os responsaveis pela especificacdo das caracteristicas dessas proteinas.
Perguntavam se haveria um processo inverso, onde o citoplasma entrasse no nucleo e
especificasse suas caracteristicas.

Maturana explica ao seu amigo Contreras: “o que ocorre ¢ que o DNA participa da
sintese das proteinas e, as proteinas participam da sintese do DNA” (MATURANA, 2014a, p.
36). Nesse momento Maturana se deu conta que era exatamente isso que ele almejava em seus
estudos, reflexdes e pesquisas. Compreender que o ser vivo ou uma célula, é um sistema em
que diversas moléculas participam da sintese de diversas classes de moléculas. Um ser vivo
equivale a um processo circular de producGes moleculares mantido a partir da circularidade

produtiva de todos 0s seus componentes, de maneira que tudo o que acontece com eles acontece
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na realizac¢do e na conservagao de sua dinamica produtiva, que os define e a0 mesmo tempo 0s
constitui em sua autonomia (MATURANA; VARELA, 1997).

O ser vivo constitui-se por meio de uma dinamica de transformacgdes moleculares.
Segundo Maturana e Varela (1997) todas as moléculas produzidas e transformadas no operar
da rede, fazem parte da organizacéo e suas interag0es, pois:

a) geram a rede de producdes e de transformacbes que as produziu ou transformou;
b) dao origem aos limites e extensdo da rede como parte de seu operar como rede, de
maneira que esta fica dinamicamente fechada sobre si mesma, conformando um ente
molecular separado que surge independente do meio molecular que o contem por seu
préprio operar molecular; e c) configuram um fluxo de moléculas que ao
incorporarem-se na dindmica da rede sdo partes ou componentes dela, e ao deixarem
de participar na dindmica da rede deixam de ser componentes e passam a fazer parte
do meio (MATURANA; VARELA, 1997, p. 15).

Deste modo, compreende-se 0s seres vivos como sistemas de organizagédo circular,
recorrente a uma circularidade que necessita ser conservada. O que para Maturana (20144, p.
36) significa “falar dos processos que, ao se darem constituem o ser vivo como uma unidade”.

Maturana e Varela (1997, p. 15) propbem;

O se vivo ndo é um conjunto de moléculas, mas uma dindmica molecular, um processo
gue acontece como unidade separada e singular como resultado do operar, e no operar,
das diferentes classes de moléculas que a comp&em, em um interjogo de interacdes e
relacbes de proximidade que o especificam e realizam como uma rede fechada de
cambios e sinteses moleculares que produzem as mesmas classes de moléculas que as
constituem, configurando uma dindmica que ao mesmo tempo especifica em cada
instante seus limites e extensdo. E a esta rede de producdes de componentes, que
resulta fechada sobre si mesma, porque 0s componentes que produz a constituem ao
gerar as proprias dinamicas de producdes que a produziu e ao determinar sua extensao
como um ente circunscrito, através do qual existe um continuo fluxo de elementos que
se fazem e deixam de ser componentes segundo participam ou deixam de participar
nessa rede, o que denominamos autopoiese.

Heinz von Foerster, convida Maturana para participar de um Congresso, em Chicago,
sobre antropologia do conhecimento e o instiga a falar sobre neurofisiologia do conhecimento.
Entretanto, Maturana aborda em sua fala “a problemadtica do conhecimento, ndo do ponto de
vista do sistema nervoso, mas da perspectiva do operar biologico completo do ser vivo”
(MATURANA; VARELA, 1995, p. 39). Essa perspectiva de teor foi considerada como a
magna inspiragdo para o nascimento da Biologia do Conhecer. Nas palavras do autor;
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Decidi considerar quais processos deveriam ocorrer no organismo durante a cognicéo,
entendendo assim a cognigdo como um fendmeno bioldgico. Ao fazer isso, percebi
gue minhas duas atividades académicas, aparentemente contraditorias, ndo o eram e
que estavam de fato voltadas para o0 mesmo fendmeno: o conhecimento e o operar do
sistema vivo — seu sistema nervoso incluido quando estava presente — eram a mesma
coisa. Desse entendimento, o ensaio “Biologia do conhecimento” surgiu como um
desdobramento de minha apresentacdo naquele simpdsio (MATURANA; VARELA,
1995, p. 39/40).

Como desdobramento da fala proferida no simpdsio, nasce a concepg¢éo da Biologia do
Conhecer uma nova compreensdo sobre 0s seres vivos e sobre a natureza cognoscitiva humana.
Uma concepcdo, que segundo Maturana e Varela (1995) propde explicar e compreender o
conhecimento, a percep¢do, a organizacdo do sistema nervoso do ser vivo, a linguagem, a
autoconsciéncia, a comunicacdo, a aprendizagem. Ela possibilita tecer reflexdes e abrir
caminhos para a evolucéo cultural da humanidade como um sistema unitario.

Esse estudo, a Biologia do Conhecer, como a mais nova concepcao, oportunizou a
realizacdo de varios congressos na Europa e nos Estados Unidos, todos no intuito de refletir e
compreender a perspectiva e as implicag6es em torno da nova concepgéo e, sua relevancia para
os fenbmenos sociais. A partir da Biologia do Conhecer tornou-se possivel confirmar que a
circularidade, a autoproducdo e a autonomia sdo componentes presentes nos seres vivos. Uma
concepcao desenvolvida por meio dos estudos e pesquisas contemplando aspectos bioldgicos
da existéncia presentes nos sistemas vivos autopoiéticos. Reconhecer nossa constituicdo
bioldgica no processo de aprendizagem requer superar a logica racional e considerar também a
presenca das emocdes.

Pesquisas desenvolvidas por Frederico Kekulé (1829-1896), vinculados a quimica
moderna organica e a polivaléncia do carbono, juntamente com a estrutura espacial molecular
do benzeno, foram de grande valia na construcdo do grafico hexagonal. Esse gréfico é
constituido de seis partes articuladas, formando um circulo fechado. O hexagono, criado por
Kekulé, é de fundamental relevancia, pois a partir do hexagono tornou-se possivel ordenar e
conceber a ampla decorréncia de dimens@es cientificas, dentro de um conjunto conceitual
funcional e correlacionado aos trabalhos de Maturana, nos anos de 1969-1970. Essa dinamica
complexa possibilitou uma cosmovisdo do universo humano imbricado a biologia.

Nas proposicdes de Maturana e Varela (1995) o grafico hexagonal explica a inter-
relagdo de todas as dimensdes conceituais de nossa natureza cognoscitiva. Em seu eixo central
encontra-se a abertura pela qual Maturana adentra a esse universo correlacionando a percepgao,

o conhecimento com o operar do sistema nervoso e a organizacdo do ser vivo — natureza
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cognoscitiva do ser humano. De acordo com as reflexdes dos autores (1995, p. 44) sejam quais
forem nossas percepgdes conscientes, ainda que diferenciadas entre sensoriais ou espirituais,
elas “sdo expressao da dinamica estrutural do sistema nervoso em seu presente, operando no
espaco das descri¢des reflexivas por meio da linguagem”.

A seguir o Hexégono construido a partir do modelo desenvolvido por Kekulé. O
grafico em questdo tem como implicagdo a natureza cognoscitiva do ser humano®?, tematica
central da deriva historica, filosofica e cultural das ciéncias sociais e naturais. O grafico faz

parte da obra “A arvore do conhecimento” (MATURANA; VARELA, 1995, p. 43).

evoluGao Cultury,
reflexao ética

: o
b'°’°Qia do conhec““e“\

32,0 Ser do Ser Humano. Cosmologia do universo humano, revelada no espago conceitual do critério cientifico, o
qual se encontra enraizado no préprio fundamento cognoscitivo (experiencial) universal a nossa natureza. O
Homem esta contido apenas em sua prépria natureza, em seu modo humano de operar e de autodescrever seu
universo experiencial-perceptivo, portanto: em seu proprio ser (MATURANA; VARELA, 1995, p. 43).
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A diversificacdo da plasticidade na familia molecular organica, é de fundamental
importancia, pois a partir da diversificacdo presente na plasticidade, tornou-se possivel a
formacéo de redes e reagfes moleculares. Por meio de tais reacdes as moléculas especificam
seus limites, se autoproduzem, seja consigo mesma, ou em interagdo com outras moléculas.
Nesse processo, constituem-se os seres vivos. Entao, “como saber quando um ser € vivo e quais
meus critérios?” (MATURANA; VARELA, 1995, p. 82). Durante muito tempo a biologia
apresenta diversas caracteristicas relacionados ao ser vivo, algumas especificidades dificultam
respostas para 0 questionamento supracitado. Entre os diversos critérios apresentados pela
biologia, Maturana e Varela (1995) mencionam, a composi¢cdo quimica, a reproducdo, a
capacidade de movimento, a combinagdo dos critérios descritos e uma lista de propriedades.

Segundo os autores (1997) o mais dificil de compreender e aceitar, no que se refere aos

seres vivos, é:

a) que o ser vivo é como ente, uma dindmica molecular, ndo um conjunto de
moléculas; b) que o viver é a realizacdo, sem interrupcdo, dessa dindmica em
configuracdo de relacbes que se conserva em um continuo fluxo molecular; e c) que
enquanto o viver é e existe como uma dindmica molecular, ndo é que o ser vivo utilize
essa dindmica para ser, produzir-se ou regenerar-se a Si mesmo, mas que é essa
dindmica o que de fato o constitui como ente vivo na autonomia de seu viver
(MATURANA; VARELA, 1997, p. 16).

Para consolidar a concepc¢éo da Biologia do Conhecer, Maturana e Varela compreendem
0 ser vivo como ente molecular, autbnomo e de organizacao circular em continua conservagdo
de sua organizacdo. Mas, desejam mais e precisam de uma palavra que permita descrever e
explicar o ser vivo, de modo que, todos 0s seus componentes estejam imbricados. N&o bastava
relacionar o ser vivo e sua organizacgdo, ansiavam por algo surpreendente, admiravel, capaz de
explicar o ser vivo em sua totalidade.

Desejam um termo evocador afirmando a organizacdo do ser vivo como organizagao
circular. Em visita ao amigo e filésofo José Maria Bulnes, conversaram sobre Don Quixote e 0
dilema do Cavalheiro Quejana, que tinha que escolher entre 0 caminho das armas — da préaxis
ou o caminho da literatura — da poiese. Nesse instante, ocorreu-lhes terem encontrado a palavra
que tanto almejavam. Autopoiese, expressava uma nova compreensdo da organizacéo circular
do ser vivo. Maturana e Varela comegaram a falar de Autopoiese, entendida como a organizagéo
do ser vivo.

Nascida a palavra Autopoiese, cuja concepcao se origina da terminologia grega — auto

= proprio e si mesmo e, poiesis = fazer. Ambos os termos indicam caracteristicas de
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fundamental relevancia no intuito de explicar os sistemas vivos, reconhecidos como sistemas
dindmicos, produtos de sua propria funcionalidade, sistemas que se autoproduzem e sua
organizacgdo constitui-se como invariante desse processo.

No inicio do uso da expressdo Autopoiese, Maturana e Varela (1997) estavam
convencidos que poderiam utiliza-la com exclusividade para se referir a organizacao dos seres
vivos. Porém, logo compreenderam que ndo era possivel fazé-lo, ja que tal organizacdo, ao
menos em principio, pode ser realizada em muitos dominios diferentes, com diferentes tipos de
componentes, e dar origem a muitas classes diferentes de sistemas, nos quais a Autopoiese,
porém, é incidental e ndo definitéria como é no caso dos seres vivos, 0s que existem enquanto
sistemas autopoiéticos moleculares.

Segundo Maturana e Varela (1997, p. 18);

Os sistemas que diferenciamos como seres vivos no ambito do bioldgico, sdo sistemas
autopoiéticos moleculares e, todos os fendmenos bioldgicos resultam do operar dos
sistemas autopoiéticos moleculares, ou das contingéncias historicas de seu operar
como tais, portanto, ser vivo e sistema autopoiético molecular sdo o mesmo.

Nesse sentido, nenhum componente, nenhuma matéria ou energia definem o ser vivo
como ele €. “Um ser vivo ¢ de fato um sistema autopoiético molecular, a condigdo molécula ¢é
parte de sua definicdo, porque determina o dominio de vinculacdo em que existe como unidade
composta” (MATURANA; VARELA, 1997, p. 15).

O viver de todo ser vivo implica num fendémeno bioldgico e, resulta direta ou
indiretamente em diferentes contingéncias historicas por meio da realizacdo da Autopoiese. De
acordo com Maturana e Varela (1997, p. 23) “a Autopoiese molecular caracteriza o viver € o
realiza totalmente, considero que € um fenémeno bioldgico todo fendmeno que envolve a
realizacdo da Autopoiese de pelo menos um ser vivo™.

Entender a Autopoiese, de maneira sistémica, e presente no fendmeno biolédgico do ser
vivo, permite explicar a origem dos seres vivos na Terra, resultantes da dinamica molecular
autopoiética. Um fendmeno de simbiose celular em continua formacdo de sistemas
multicelulares, pressupde uma nova organizagdo num suceder de interacdes recorrentes

independente do meio que surge com ele e o contém. Isso, permite entender:

1-Que os seres vivos e o viver tem lugar na realizacdo de sistemas autopoiéticos
moleculares distintos;

2-Que a dindmica molecular da autopoiese ocorre, quando tem lugar como um
fenbmeno esponténeo, todos 0s processos moleculares acontecem numa determinacao
estrutural local sem nenhuma referéncia a totalidade que constituem;
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3-Que os fendmenos bioldgicos como fendmenos que surgem na realiza¢do do vivo,
tém e tiveram lugar nas contingéncias do acontecer historico da realizacdo da
autopoiese molecular, nas unidades distintas que os seres vivos sdao (MATURANA,;
VARELA, 1997, p. 31).

A teoria bioldgica do conhecimento tem como dinamica fundamental o observador, o
explicar e o viver dos seres vivos. Explicar o conhecer como processo que surge na
espontaneidade do viver dos seres vivos, tem na Autopoiese uma contribuigéo significativa e
provocativa. “O que faz com que uma ideia como a Autopoiese, estritamente uma teoria da
organizacdo celular, adquira visibilidade e proeminéncia muito além da biologia profissional e
seja capaz de afetar ou influenciar campos do saber afastados entre si?” (MATURANA;
VARELA, 1997, p. 35). Nesse sentido, a ideia que compde a Autopoiese contém uma base de
sensibilidades historicas, de importancia com as quais se alinha e ressoa. Essa base de
tendéncias aparece delineada somente em retrospectiva, ja que as ideias, como também a
histdria, sdo uma possibilidade que se cultiva, ndo um determinismo mecanico (MATURANA,;
VARELA, 1997). Para os autores (1997) a Autopoiese ocupa um lugar privilegiado por
anunciar de maneira clara e explicita uma tendéncia que atualmente configura o entusiasmo em
diversos dominios do que fazer cultural.

A Autopoiese e a Biologia do Conhecer alinham-se ao coexistir e a compreensao do ser
Vivo e seu viver como um suceder de sua biologia. Tem como pressuposto a autonomia do ser
vivo como fundamento central e considera os seres vivos capazes de interpretacdo e de
aprendizagem desde sua origem, até sua dimensdo autbnoma e estabelece condigdes necessarias
para uma dinamica evolutiva.

A Autopoiese e a Biologia do Conhecer geram uma nova visédo da vida, do viver e do
conhecimento. Imbricadas possibilitam concepcdes relevantes como a clausura operacional, a
deriva natural e a fenomenologia do viver. Essas concepgOes contribuem na compreensao e
tessitura de reflexdes sobre as concepgdes da Biologia do Conhecer e da Autopoiese. “E, no
caso da Autopoiese, que ela possa servir para ilustrar a dindmica inovadora e contribuir para o
futuro da ciéncia responsavel por cultivar suas sensibilidades proprias, e ndo um eco de
tendéncias de outras latitudes” (MATURANA; VARELA, 1997, p. 60).

A Autopoiese e a Biologia do Conhecer, juntas possibilitam explicar o fenémeno do
conhecer numa sucessiva circularidade de interacGes recorrentes. A Biologia do Conhecer,
concepcdo que teve suas raizes na cibernética, como anteriormente descrito, tem como
diferencial, explicar a mente humana dentro de um processo sucessivo em clausura operacional,

presente no sistema nervoso fechado. Ao nos conectarmos com a rede neuronal dos sistemas
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fechados, nos deslocamos de um espaco a outro em constante seguimento unidirecional,
espontaneo e reciproco, sem jamais sair da rede de conectividade. Ja a Autopoiese, possibilita
compreender 0s organismos viventes resultantes de sua estrutura autopoiética. Isso tudo,
implica o conhecer, o viver e o fazer como ac¢do consensual de condutas, na conservagdo na
linguagem, no acoplamento estrutural e no reconhecimento de nossa fenomenologia biologica

enquanto ser vivo vivente.

2.5 CONHECER, VIVER E FAZER PARA MATURANA E VARELA

NOs pesquisadores, fazemos ciéncia como observadores ao explicar o que observamos.
Como observadores, somos seres humanos. Nos, seres humanos nos encontramos em situacao
de observadores, observando e, quando comegamos a observar nosso observar, na tentativa de

descrever e explicar o que fazemos (MATURANA, 2014a). Ou seja,

nos encontramos na linguagem, fazendo distingbes na linguagem, quando
comecamos a refletir na linguagem sobre o que fazemos, e como fazemos o que
fazemos ao operar como animais linguajantes. Em outras palavras, acontece-nos que
noés ja somos sistemas vivos linguajantes fazendo o que fazemos, inclusive nosso
explicar, quando comecamos a explicar o que fazemos, e ja estamos na experiéncia
de observar, quando comegamos a observar nosso observar (MATURANA, 2014a, p.
134).

Nas reflexdes de Maturana (2014b, p. 21) “um cientista em seu afazer laboratorial, esta
efetivamente configurando, no seu observar, na mesma medida e do mesmo modo, tanto seu
objeto de observagdo quanto uma possivel descricdo desse mesmo objeto”. Nisso, Maturana
compreende, “enquanto observadores, somos seres humanos vivendo na linguagem e, enquanto
seres humanos somos seres vivos” (2014b, p. 21). De acordo com as afirmagdes dos autores
(2014b, p. 21) “para compreendermos o afazer cientifico, ¢ necessario antes de tudo,
compreendermos o observar e com ele o viver”.

Deste modo, o cientista faz afirmacdes cientificas, tais afirmac6es sdo validadas por
meio do método cientifico utilizado na construcdo das afirmacdes. Para Maturana (2014b) o

método cientifico encontra-se imbricado a quatro operacdes distintas, entre elas;

a) A observacdo de um fendmeno que, dai em diante, é tomado como o problema a
ser explicado;
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b)A proposi¢do de uma hipotese explicativa sob a forma de um sistema deterministico
que pode gerar um fendmeno isomarfico aquele observado;

C)A proposicdo de um estado ou processo computado no sistema, especificado pela
hip6tese como um fendmeno predito a ser observado; e

d)A observagdo do fendmeno predito (MATURANA, 2014b, p. 148).

Para Maturana (2014b) na primeira operacéo, o observador especifica um procedimento
de observacédo e o fendbmeno a ser explicado. Na segunda operagédo, 0 observador propde um
sistema conceitual ou concreto como modelo do sistema, que ele ou ela assume dando origem
ao fendmeno observado. Na terceira operacgdo, o observador faz uso do modelo proposto para
computar um estado ou um processo, que propde um fenémeno predito e observado no sistema
modelado. E, na quarta operacdo, observa o fendmeno predito como um caso do sistema
modelado

Maturana fala da linguagem e, como bidlogo que &, ele menciona duas questdes basicas

sobre a linguagem bioldgica, a saber;

1.Que processos devem ocorrer num organismo para que ele estabeleca um dominio
linguistico com outro organismo?

2.Que processos devem ocorrer numa interagdo linguistica que permitam a um
organismo (n6s) descrever e predizer eventos que ele possa experiementar?
(MATURANA, 2014b, p. 247).

Compreende-se que a linguagem surge resultante de diversas implica¢des fundamentais
a partir do acoplamento estrutural ontogénico, assim criando um dominio consensual de
condutas. Deste modo, o dominio consensual possibilita, em seus participantes, mudangas de
estado, ou seja, o operar dos sistemas em continua interagdo, uns com os outros — comum aos
sistemas autopoiéticos. Maturana (2014b) propdem, que cada elemento do comportamento de
um organismo operando num dominio consensual age como uma perturbacéo desencadeadora
de um outro. O comportamento do organismo A perturba o organismo B, desencadeando nele
uma mudanca de estado interna que estabelece nele um background estrutural novo para suas
interacOes futuras, e gera um comportamento que, por sua vez, perturba o organismo A, que
perturba o organismo B e, assim por diante de modo recursivo até o processo parar. “Cada
afirmacdo humana implica uma interacdo. Aquilo a respeito do que o ser humano ndo pode
conversar®® ele nio pode falar” (MATURANA, 2014b, p. 190).

33 A palava conversar vem da unifo de duas raizes latinas: cum, que quer dizer “com”, e versare que quer dizer
“dar voltas com o outro” (MATURANA, 2014b, p. 200).
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Para a teoria de Maturana compreende a linguagem como um sistema autopoiético
fechado, pertencente aos seres humanos. Nesse sentido, Maturana (2014b, p. 188) questionam:
“como ¢ que os seres humanos podem usar a linguagem para predizer eventos a serem
individualmente experenciados, se a linguagem € um comportamento num dominio
consensual?” Nas reflexdes de Maturana (2014b), para os organismos que possuem uma lingua
natural, desempenha-Ila € realizar sua autopoiese por meio de seu comportamento consensual,
sem que haja perda da autopoiese a partir do acoplamento estrutural reciproco e, das mudancas
relacionadas ao sistema nervoso determinadas por sua estrutura e selecionadas por suas
interagdes.

Para o observador as relacOes das atividades do sistema nervoso de um determinado
organismo procedem de modo consensual, resultantes do acoplamento estrutural entre os
membros que participam deste dominio consensual, representados pelas interacdes externas do
sistema nervoso e pelas interagdes internas do observador. Tais interacGes externas e internas,
correspondem ao dominio consensual social. Para Maturana (2014b) o observador nao existe
sozinho, sua existéncia implica no minimo um outro ser, como condi¢do necessaria para 0
estabelecimento do dominio consensual, em que, o individuo existe como observador. O que é
unico para cada observador e que faz com que cada observador se mantenha tnico €, sua
experiéncia em seu fechamento operacional e sua habilidade de operar, a partir da
consensualidade — ser observador de sua circunstancia como um observador.

Segundo as proposi¢Ges do autor, observar é o que nos, observadores fazemos ao
distinguir na linguagem, os diferentes tipos de entidades que trazemos a mao como objetos de
nossas descricles, explicacOes e reflexdes no curso de nossa participacdo nas diferentes
conversagcbes em que estamos envolvidos, no decorrer de nossas vidas cotidianas,
independentemente do dominio operacional em que acontecem (MATURANA, 2014a). Para
Maturana (2014a, p. 134) “o observador acontece no observar e, quando morre o ser humano
que o observador ¢, o observador e o observar chegam ao fim”.

Nas reflexdes de Maturana e Varela (1995, p. 34), “o observador ¢ um sistema vivo € o
entendimento do conhecimento como fenomeno biologico deve dar conta do observador e do
seu papel nele, no sistema vivo”. Heinz von Foerster concorda com Maturana e Varela (1995,
p. 34) ao afirmar “tanto o bioldgico quanto o tedrico do cérebro ou o pensador social possuem
um problema fundamental, quando tem que descrever um sistema, do qual eles mesmos sao

componentes”. Portanto,
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Se o pensador social exclui a si mesmo da sociedade da qual ele pretende fazer uma
teoria, em circunstancias que, para descrevé-la, deve ser um membro seu, ele ndo
produz uma teoria social adequada, porque essa teoria ndo o inclui. Se se tratar de um
bidlogo explorando o funcionamento do cérebro para dar conta dos fendmenos
cognoscitivos, sua descricdo do operar cerebral sera necessariamente incompleta se
ndo mostrar como surge nele, com seu cérebro, a capacidade de fazer essas descri¢oes
(MATURANA; VARELA, 1995, p. 34, grifos dos autores).

Inquietos, os autores perguntam; “como ¢ possivel que eu mesmo possa dar conta das
regularidades e variagdes perceptivas do meu proprio mundo, incluindo o surgimento de
explicagdes sobre elas, se ndo tenho como me situar fora de minhas proprias percepcdes?”’
(1995, p. 34/35). Nesse caso, em vez do classico triangulo: observador — organismo —
ambiente, no centro, em que o observar ¢ s6 um modo de viver, 0 mesmo campo experiencial
que se deseja explicar, o observador, o ambiente € o organismo observado, formam agora um
sO6 e idéntico processo operacional — experiencial — perceptivo, no ser do ser observador
(MATURANA; VARELA, 1995). Sobre o operar do observador e do objeto observado, os
autores trazem os seguintes questionamentos: Qual ¢ a organizagdo de um sistema que esta
organizado, de maneira tal que pode descrever os fundamentos que o capacitam a realizar seu
proprio descrever? Como pode, entdo, um sistema conhecer sua dinamica cognoscitiva (o que
deseja conhecer) se ¢, simultaneamente, seu proprio instrumento de conhecer? Pode o individuo
humano se conhecer a partir do humano? (MATURANA; VARELA, 1995).

Desta maneira, torna-se primordial compreender que “o desenvolvimento individual
depende da interagdo social, a propria formagao, o proprio mundo de significados de existéncia,
¢ func¢do do viver com os outros” (MATURANA; VARELA, 1995, p. 50). Nesse sentido, “a
aceitagdao do outro, ¢ entdo, o fundamento para que o ser observador e autoconsciente possa
aceitar-se plenamente a si mesmo” (1995, p. 50). Entretanto, nosso operar reflexivo encontra-
se firmado em dois importantes aspectos. Segundo Maturana e Varela (1995, p. 44) séo eles;
“nossa dinamica operacional interna, que constitui o organismo e o sistema nervoso. E, nossa
dindmica operacional externa, relacionada aos nossos atos no meio social”. Nesse Viés, nossa
esséncia e condicdo como seres humanos se constitui, juntamente com nossa percepcao e
reflexdo ética imbricada as interacBes e condutas humanas, por meio de um sistema integrado
ao viver humano individual e a organizacao social pertencente. Nas reflexdes dos autores, “os
aspectos do operar reflexivo, sobre a condicdo humana, envolvendo sua natureza evolutiva e 0
encontro do ser individual com essa natureza constitui o ser social” (MATURANA; VARELA,

1995, p. 45).
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Tudo isso, implica compreender a natureza do individuo humano, ou seja, “o ser social
— em linguagem — em coordenacdo consensual — em cooperagdo mutua” (MATURANA;
VARELA, 1995, p. 45). Assim, a linguagem ¢ definida como coordenagdo de coordenacdes e
interagdes consensuais. A linguagem sinaliza algo no proprio operar de coexisténcia, sinaliza o
operar do observador tanto para algo externo, quanto para algo interno. Como algo externo
refere-se as coordenacdes de condutas. Porém, sua principal relevancia encontra-se naquilo que
surge para algo interno, ou seja, um fendmeno de interagdes recursivas no suceder de
coordenagdes, de coordenacdes de condutas consensuais no viver.

Nas reflexdes de Maturana (2014b, p. 200) a linguagem como fendmeno biolégico,
consiste num fluir de interagOes recorrentes que constituem um sistema de cocordenagdes
consensuais de conduta, de coordenagdes consensuais de conduta. Dai que a linguagem, “como
processo, ndo tem lugar no corpo (no sistema nervoso) de seus participantes, mas no espaco de
cocordenacdes consensuais de conduta que se constitui no fluir nos seus encontros corporais
recorrentes (MATURANA, 2014b, p. 200).

Nesse sentido, o fluir recursivo de coordenacdes de conduta consensuais constituem
elementos da linguagem por meio de gestos, sons, condutas e posturas corporais. Todas essas
acoes representam os elementos da linguagem, ou seja, as palavras. De acordo com Maturana
(2014b), as palavras sdo modos de coordenagdes consensuais de conduta, por isso, aquilo que
um observador faz ao atribuir significados aos gestos, sons, condutas e posturas corporais, que
ele ou ela distingue como palavras, € conotar ou referir-se as relacbes de coordenacdes
consensuais, de conduta das quais ele ou ela vé sobre a participacdo dos gestos, dos sons, das
condutas e das posturas corporais como elementos fundamentais da linguagem. Tudo isto,
relacionado as interagcBes recorrentes em continua transformacdo do linguajar. Segundo
Maturana (2014b) as palavras constituem operacfes no dominio de existéncia, como seres
vivos, dos que participam na linguagem, de tal modo que o fluir de suas mudancas corporais,
posturas e emocgBes tem a ver com o conteudo de seu linguajar. Os autores afirmam, “o que
fazemos em nosso linguajar tem consequéncias em nossa dindmica corporal e 0 que acontece
em nossa dindmica corporal tem consequéncias em nosso linguajar” (MATURANA, 2014b, p.
201).

A dinamica fundamental da linguagem constitui-se a partir de interagfes uns com 0s
outros. Tais interagOes possibilitam a mudanca de nossas emogdes, de acordo com o emocionar
sucessivo, das emocdes vivenciadas na convivéncia com os outros e, podem acontecer dentro e
fora do linguajar. Consequentemente, o linguajar e 0 emocionar, na perspectiva de Maturana

(2014b) muda de dominio de aces e, portanto, muda o curso de nosso linguajar e de nosso
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raciocinar. A esse fluir entrelacado de linguajar e emocionar chamam conversar e, chamam

conversacao o fluir, no conversar, em uma rede particular de linguajar e emocionar. Por isso,

todo afazer humano se da na linguagem, e o que na vida dos seres humanos ndo se da
na linguagem néo é afazer humano; ao mesmo tempo, como todo afazer humano se
da a partir de uma emocéo, nada do que seja humano ocorre fora do entrelagamento
do linguajar com o emocionar e, portanto, 0 humano se vive sempre num conversar
(MATURANA, 2014b, p. 209).

O observador e 0 observar representam diversas formas de distin¢des, por meio da
linguagem, possibilitadas pela histéria humana. Entre as diversas raizes de nosso ser cognitivo
humano, encontra-se a construgdo de mundos, ou seja, as experiéncias, as vivéncias, as
reflexdes e os conhecimentos. A constru¢cdo de mundos caracteriza-se como esséncia dos
conhecimentos. Conhecer torna-se a chave mestra de todo conhecimento, seja biolégico, social,
histdrico ou cultural. Segundo Maturana e Varela (1995, p. 76) “todo conhecer ¢ uma a¢ao da
parte daquele que conhece. Todo conhecer depende da estrutura daquele que conhece”. Nas
proposigdes dos autores sobre o conhecer, eles questionam: “Como o conhecimento se produz
na a¢do? Quais sdo as raizes e os mecanismos desse operar?” (MATURANA; VARELA, 1995,
p. 76). Para os autores (1995, p. 76), “o fato de o conhecer ser a a¢do daquele que conhece esta
enraizado no modo de seu ser vivo, em sua organizacdo”. Os autores (1995) afirmam, que as
bases bioldgicas do conhecer ndo podem ser entendidas somente pelo exame do sistema
nervoso. E necessario, entender como esses processos estdo enraizados no ser vivo como um
todo. Ou seja, entender o fendmeno do conhecimento em toda a sua dimensao.

Reconhecer um ser vivo, significa possuir uma ideia, mesmo que esta ideia seja
implicita sobre sua organizacdo. Maturana e Varela (1995, p. 82) perguntam: “o que ¢ a
organizagdo de algo?” Segundo os autores (1995, p. 83) “sdo aquelas relagOes que precisam
existir ou ocorrer para que esse algo exista”. Essa situagdo, pela qual reconhecemos implicita
ou explicitamente a organizacao de um objeto, quando o indicamos ou distinguimos € universal,
por ser algo que fazemos constantemente. Um ato cognitivo basico, que consiste em gerar
classes de diversos tipos, como por exemplo, classe de objetos e classe de boas agOes
(MATURANA; VARELA, 1995).

Sobre a classe de boas acdes é possivel entender que, esta classe encontra-se imbricada
ao ser vivo. A classe de boas acdes propde complexidade, ela visa a ontologia e a fenomenologia
presentes na biologia e nas interagdes do ser vivo como um todo, inclusive os elementos de sua

cultura. Nas proposic¢des de Maturana e Varela (1995, p. 84/85) “a organizagao que define o ser
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vivo como classe, ¢ a organizacdo autopoi€tica” em outras palavras, “os seres vivos se
caracterizam por produzirem-se continuamente a si mesmos”. Na compreensdo de Maturana e
Varela (1995) organizacdo sdo as relagdes que devem se dar entre 0s componentes de um
sistema, para que este, seja reconhecido como membro de uma classe especifica. E, estrutura
0s componentes e as relagbes que concretamente constituem uma determinada unidade e
realizam sua organizacgéo.

Nesse sentido, organizacdo e estrutura sdo aspectos presentes num mesmo fenémeno,
ambos sdo inseparaveis. No caso dos seres vivos, estes “se caracterizam por sua organizagao
autopoiética. Diferenciam-se entre si por terem estruturas diferentes, mas sdo iguais em sua
organiza¢do” (MATURANA; VARELA, 1995, p. 87). Os autores (1995, p. 89) afirmam, “o ser
e o fazer de uma unidade autopoiética sao inseparaveis e, esse constitui seu modo especifico de
organizacao”. Segundo os autores a organizagao autopoiética, como toda organizacao, pode ser
obtida por muitas classes diferentes de componentes. No ambito molecular da origem dos seres
vivos terrestres, somente algumas espécies moleculares possuiram as caracteristicas que
possibilitaram constituir unidades autopoiéticas, iniciando a histéria estrutural a que nds seres

humanos pertencemos. Por exemplo;

foi necessario contar com moléculas capazes de formar membranas suficientemente
estaveis e plasticas para serem barreiras eficazes e, de propriedades mutantes para a
difusdo de moléculas e ions por longos periodos de tempo com relagéo as velocidades
moleculares (MATURANA; VARELA, 1995, p. 90).

As inquietacdes de Maturana, sobre a origem dos seres vivos e, sobre o que € um ser
vivo, possibilitam compreender que “na historia da Terra, se deram condi¢des para a formacao
de moléculas organicas como as proteinas, cuja flexibilidade e maleabilidade ilimitadas tinham
condi¢des para a formagao de unidades autopoiéticas” (MATURANA; VARELA, 1995, p. 91).
Segundo os autores (1995, p. 91) “quando se deram na histOria da Terra todas as condi¢bes
suficientes, a formacao de sistemas autopoiéticos ocorreu de modo inevitavel. Ou seja, a origem
da vida”. Para os autores uma vez dada as condigdes para a origem dos sistemas vivos, estes se
originaram muitas vezes — muitas unidades autopoiéticas, com muitas variantes estruturais,
surgiram em Vvarios lugares da Terra ao longo de talvez muitos milhdes de anos. Maturana e
Varela (1995, p. 79) propde que, o mais importante nesta historia de transformacées
moleculares ¢ “o0 momento de acumulacéo e diversificacdo das moléculas formadas por cadeias
de carbono, ou moléculas organicas”. Ou seja, diversidade morfologica e quimica das

moléculas orgéanicas viabilizou a existéncia dos seres vivos, ao possibilitar a diversidade de
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reacbes quimicas e moleculares sempre envolvidas nos processos que as produzem
(MATURANA,; VARELA, 1995).

A partir da diversidade morfolégica e quimica das moléculas organicas, tornou-se
possivel a existéncia dos seres vivos, possibilitando interagdes entre a diversidade de reacgdes
moleculares na realizacdo de processos que se autoproduzem e especificam seus proprios
limites. Nesse sentido, compreende-se que um sistema se constitui por meio da organizagao de
suas propriedades em um conjunto de componentes, ou de unidades, sempre em uma trama
circular de novas complexidades. De acordo com Sachet (2008) a organizagdo ¢ o que define
uma unidade como tal e, ao destrui-la, destruimos a unidade, o que n3o acontece
necessariamente a identidade de classe de uma unidade, pois a mudanca estrutural ndo implica
a mudanga do tipo de unidade. Maturana e Varela (1995, p. 112) afirmam que, “a transformagao
ontogénica de uma unidade ndo cessa até sua desintegracdo - morte”.

Perguntar sobre a organizacdo de algo, requer informagdes sobre sua composigao.
Nisso, importam as relagdes efetivas, os acontecimentos para que algo se realize. Maturana e
Varela (1997) reconhecem que a organizacdo permite a geragdo de classes, de qualquer tipo,
como um ato cognoscitivo que realizamos constantemente, gerando os critérios de classificacao
e de satisfagdo, para um observador de um ente qualquer. Isso possibilita pensar os seres vivos
a partir de sua organizagao.

Importa compreender e entender a organizagdo dos seres vivos, a partir das explicagoes
de Maturana e Varela, principalmente as relacionadas a organizacao autopoiética. Para os
autores, definir o ser vivo como vivo implica considerar que o mesmo possui um tipo de
organizagdo celular e, que este possibilita viver uma organizagdo autopoiética. Para Maturana
e Varela (1995, p. 113) “a unidade autopoiética tendo uma estrutura particular e interagdes
recorrentes entre unidade e meio constituem perturbacdes reciprocas”. Sobre a organizacdo e a

estrutura das unidades autopoiéticas, Maturana e Varela (1995, p. 113) entendem que:

As interagdes e a estrutura do meio desencadeiam as mudangas estruturais das
unidades autopoiéticas (ndo as determina nem informa), e vice-versa para o meio. O
resultado serd uma historia de mudangas estruturais mutuas, desde que a unidade
autopoiética e o meio ndo se desintegrem havendo um acoplamento estrutural.

A concepcao de Autopoiese nasce no bergo das diversas reflexdes, estudos e pesquisas
realizadas por Maturana e Varela. Foi compreendida como auto-reproducao ou auto-produgao
de si mesmo, ou seja, os sistemas se autoproduzem a si mesmos numa relacao circular de

organizagdo. Nesse sentido, compreende-se que somente os sistemas vivos possuem a
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organiza¢do autopoiética. Tal organiza¢do constitui-se, por meio dos seus componentes
moleculares em constante interagdo e, em continuas transformagdes que integram a rede que os
produziu. Segundo os autores “os sistemas vivos sao maquinas autopoiéticas, transformam a
matéria neles mesmos, de maneira tal que seu produto € sua propria organizacdo - se um
sistema ¢ autopoiético, ¢ vivente” (MATURANA; VARELA, 1997, p. 75). Para os autores “a
nocao de autopoiese ¢ necessaria e suficiente para caracterizar a organizacdo dos sistemas
vivos” (1997, p. 75).

Assim, a organizacdo autopoiética define o ser vivo como uma unidade autonoma,
definida por sua propria finalidade, de maneira simultanea e, em continua interacdo de seus
componentes. Ou seja, unidades autopoiéticas imbricadas ao fendmeno de seu operar,
dependem da organizagdo e como a organizacao se realiza. A fenomenologia biologica do ser
autopoiético constitui um dominio fechado de relagdes, especificadas somente com respeito a
organizacdo autopoiética que elas compdem, determinando um espaco de organizagdo e
materializagdo como sistema concreto, cujas dimensdes sdo as relacdes de producdo dos

componentes que o constituem:

i)Relacdes constitutivas, determinam que os componentes produzidos constituam a
topologia em que se materializa a autopoiese.

ii)Relagdes de especificagdo, que determinam que os componentes produzidos sejam
justamente aqueles componentes definidos por sua participa¢do na autopoiese.
iii)Relagdes de ordem, que determinam que a concatenagdo dos componentes em suas
relagdes de especificidade, constitutivas e de ordem sejam as especificadas pela
autopoiese (MATURANA; VARELA, 1997, p, 81/82).

Diante do que foi mencionado, compreende-se que a materializacdo de todo sistema
acontece a partir das relacdes de producdo da autopoiese. Portanto, ha algumas nocGes
especificas e aplicaveis aos sistemas autopoiéticos, ou mais especificamente quatro nogdes
gerais. Para Maturana e Varela (1997) a primeira nocdo define que os componentes e a
organizacdo podem materializar-se, ficando implicito o cumprimento de todas as relacdes
termodinamicas e energéticas. E constitutivo da organizacdo autopoiética o fato de que
determinadas moléculas tém entre suas propriedades, a possibilidade de determinada interacéo,
pois no contexto dessas interacbes mantém as devidas relagfes energéticas.

Como segunda nocao dos sistemas autopoiéticos, Maturana e Varela (1997) prop6em
que a especificidade e ordem sejam referenciais. Elas necessitam de significado fora do
contexto em que sdo definidas. As relagdes de especificidade referem-se as especifica¢bes dos

componentes no contexto, daquilo que definem o sistema autopoiético. As relacdes de ordem
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referem-se ao estabelecimento de processos, que asseguram a presenca dos componentes na
concatenacdo, tendo como resultado a autopoiese.

A terceira nocao dos sistemas autopoiéticos, de acordo com Maturana e Varela (1997)
define que uma organizacdo autopoiética adquire unidade topoloégica mediante sua
materializagdo num sistema autopoiético concreto a conservar sua identidade enquanto
continua sendo autopoiético. Nisso, as intera¢fes constituem-se como um sistema autopoiético,
pois se projetarmos esse sistema sobre o0 espaco e efetuarmos nossas manipulac@es, fazemos
uma descri¢do desta projecdo. Assim, modificamos o sistema autopoiético modificando seus
componentes.

A quarta nogdo referente aos sistemas autopoiéticos, afirma que a codificacdo e a
transmissdo de informacdes ndo entram na determinacdo de um sistema autopoiético concreto,
pois, ndo constituem elementos causais dele. Assim, a nogédo de especificidade ndo implica
codificagdo, informacdo nem instrucdes, somente descreve certas relacbes determinadas,
dependentes da organizagdo autopoiética, que ddo por resultados a producéo dos componentes
especificos. A no¢do de codificacdo é uma nocdo cognoscitiva que representa as interacdes do
observador e, ndo um fenémeno operativo visivel no dominio fisico.

As nocdes descritas possuem validade e contribuem para compreender a formacéo dos
sistemas autopoiéticos em todos os niveis de materializacdo molecular. Para Maturana e Varela
(1997, p. 86) “o unico aspecto que define a célula como unidade — como individuo € sua
autopoiese e, a Unica restricdo imposta a existéncia de uma célula é a conservacdo da
autopoiese”. E ainda, “os sistemas viventes sdo definidos como unidades por sua autopoiese.
Isso, é significativo e faz com que a fenomenologia dos sistemas vivos dependa somente de sua
condicao de unidades autopoiéticas” (MATURANA; VARELA, 1997, p. 90).

O sistema autopoiético possui sua organizacao e estrutura por meio da autopoiese, uma
vez que tal sistema, ao ser considerado autopoiético no espaco fisico, representa um sistema
vivo. Para Maturana e Varela (1997, p. 108) “um sistema ¢ vivo porque ¢ um sistema
autopoiético, é uma unidade no espaco fisico porque é definido como unidade nesse espago por
meio e através de sua autopoiese”. Desta maneira, o espago fisico encontra-se vinculado a
diversos componentes, tais como forca, massa, aceleracdo, distancia, campo, entre outros.
Nessas condi¢cdes podem acontecer dois tipos de fenomenologia num determinado espaco
fisico, a saber: a fenomenologia estdtica e a fenomenologia mecénica. Ambas as
fenomenologias procedem conforme a participa¢do dos componentes em sua geracéo.

Por fenomenologia estatica compreende-se, segundo Maturana e Varela (1997) uma

fenomenologia de relacédo entre propriedades dos componentes. E, por fenomenologia mecanica
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compreende-se, uma fenomenologia de relagdes entre processos gerados pelas propriedades dos
componentes. Mas, 0s autores (1997, p. 109) perguntam: “Como isto pode caracterizar a
fenomenologia bioldgica, que é a fenomenologia dos sistemas autopoiéticos que tem lugar no
espaco fisico?”” Maturana ¢ Varela (1997, p. 109) afirmam: “um fenomeno bioldgico define-se
e constitui-se por uma concatenacdo de processos em relagdes subordinadas a autopoiese de
pelo menos um sistema vivo”.

Na continuidade os autores ainda questionam: “porque a autopoiese se realiza em cada
tipo de célula com a participacao de apenas um certo tipo de interacdes regulares e recorrentes,
e ndao de outras?”” (MATURANA; VARELA, 1997, p. 113). A resposta para tal
questionamento torna-se possivel por meio da filogenia ou da histéria da estirpe celular
correspondente. O tipo de acoplamento estrutural atual de cada célula é o estado presente da
histéria de transformac@es estruturais da filogenia pertencente. Ou seja, € um momento na
deriva natural dessa linhagem, resultante da continua conservacéo do acoplamento estrutural de

cada célula em relagdo ao meio em que se realiza.

2.6 ACOPLAMENTO ESTRUTURAL, CONDUTAS E ATOS COGNITIVOS

A dinamica de interacGes do ser vivo com 0 meio possibilita reconhecé-los como seres
vivos sociais. As diferencas e variagdes entre 0s seres vivos, desencadeia uma rede de mudancas
e transformacdes histdricas, ou seja, a trama que constitui a existéncia histdrica e social
principalmente dos seres humanos. Nas reflexdes de Maturana e Varela (1995, p. 130) “sem
uma compreensdo adequada dos mecanismos histéricos de transformacdo estrutural é
impossivel entender o fendmeno da cognigdo”. Segundo Maturana e Varela (1995, p. 131)
“historia das mudangas estruturais de um determinado ser vivo € sua ontogenia”. Nessa

evolutiva,

[...] todos os seres vivos comegam com uma estrutura inicial que condiciona o curso
de suas interacbes e delimita as mudancas estruturais que tais interacfes
desencadeiam. Ao mesmo tempo, eles hascem num determinado lugar, num meio que
constitui 0 entorno em que se realizam e interagem, e que consideramos também ser
dotado de uma dindmica estrutural prdpria, operacionalmente distinta do ser vivo
(MATURANA; VARELA, 1995, p. 131).
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Enquanto observadores, compreendemos o ser vivo como uma unidade imbricada a uma
determinada organizacdo. Assim, entende-se que o ser vivo se constitui, a partir de duas
estruturas fundamentais, independentes uma da outra — o ser vivo e 0 meio. Ambas as estruturas
ser vivo e meio, representam uma congruéncia estrutural de fundamental importancia. De
acordo com Maturana e Varela (1995) em tal congruéncia estrutural, uma perturbacdo do
ambiente ndo determina o0 que acontecera ao ser vivo, pois € a estrutura deste que define que
mudancas ocorrerdo como resposta. Para 0s autores as mudancas que resultam da interacdo
entre o ser vivo e seu meio sdo desencadeadas pelo agente perturbador, mas determinadas pela
estrutura do sistema perturbado. “O mesmo vale para o meio: o ser vivo ¢ uma fonte de
perturbagdes, e ndo de instrugcdes” (MATURANA; VARELA, 1995, p. 131).

Assim, unidade e meio, em continua interacdo, constituem uma dindmica de
compatibilidade/comensurabilidade. A existéncia de compatibilidade entre o0 meio e a unidade
desencadeiam perturba¢des e mudancas mutuas de estado. Tais mudancas, sdo definidas como
processo de acoplamento estrutural. Maturana e Varela (1995, p. 136) afirmam que “toda
mudanca estrutural de um ser vivo esta necessariamente limitada pela conservacdo de sua
autopoiese”. Para os autores as interagdes que desencadeiam mudangas estruturais compativeis
com tal conservacédo sdo perturbacOes e, as que ndo fizerem isso sao interacdes destrutivas. A
mudanca estrutural, continua dos seres vivos, visando a conservagdo de sua autopoiese ocorre
a cada instante e de varias maneiras, a0 mesmo tempo. E o pulsar de tudo o que vive.

Diante do exposto, compreende-se que a adaptacdo, uma maneira de compatibilidade da
unidade com o meio imbricada aos processos de mudanca e transformacéo, estabelecem uma
troca que possibilita a existéncia, entre conservacgao e organizagdo. De acordo com Maturana e
Varela (1995) a adaptacdo, € uma consequéncia necessaria, do acoplamento estrutural da
unidade com o0 meio. Assim, a ontogenia de um individuo é uma deriva de mudangas estruturais

com conservacgdo de organizacdo e adaptacdo. Firma-se que:

A conservacao da autopoiese e a conservagao da adaptacdo sao condi¢Oes necessarias
a existéncia dos seres vivos. A mudanga estrutural ontogénica de um ser vivo no seu
meio serd sempre uma deriva estrutural congruente entre ser vivo e meio ao longo da
historia de interagbes do ser vivo, enquanto estiver vivo (MATURANA; VARELA,
1995, p. 137).

A adaptacdo e a conservacdo da autopoiese sdo condi¢Oes necessarias e suficientes para
a continuidade da existéncia. A evolugdo, enquanto deriva natural imbricada ao acoplamento

estrutural entre unidade e meio, acontece num presente cambiante vinculado a histéria de



120

transformac0es estruturais da filogenia do organismo. Cada ser vivo se realiza, a partir da
histdria social expressa em sua ontogenia. Sendo assim, a estrutura de um organismo ocorre no
presente e resulta da deriva estrutural e ontogénica de sua existéncia. 1sso, leva os autores a
afirmar que todo ser vivo comeca sua existéncia como uma estrutura unicelular particular. Eis,
seu ponto de partida e, nela a ontogenia consiste em uma continua transformacao estrutural. Por

um lado,

€ um processo que ocorre sem interromper a identidade nem o acoplamento estrutural
do organismo ao meio, desde o inicio até a desintegracéo final. Por outro lado, segue
um curso particular selecionado pela sequéncia de mudancas estruturais
desencadeadas por sua histéria de interacdes (MATURANA; VARELA, 1995, p.
159).

Compreende-se entdo que o dominio das interacdes de uma unidade autopoiética, via
acoplamento estrutural e meio representam o dominio de todas as deformagdes vivenciadas pela
unidade autopoiética sem perder sua identidade. Para cada unidade, o dominio de interagdes
acontece na maneira particular de realizar sua autopoiese e, estas podem ser descritas pelo
observador, como sendo um agente deformante e a deformagao. No entendimento dos autores
(1997, p. 116) a forma como um sistema autopoiético compensa as deformagdes pode ser
considerada pelo observador como a descricao do “agente deformante que v€ atuar sobre o
sistema; e a deformacdo acontecida[...] como representagdo do agente deformante”. Assim, “o
dominio de todas as interacdes em que um sistema autopoiético pode participar sem perder sua
identidade, o dominio de todas as trocas que pode sofrer ao compensar perturbagdes, ¢ seu

dominio cognoscitivo” (MATURANA; VARELA, 1997, p. 116). Compreende-se entdo

que o dominio cognoscitivo de um sistema autopoiético ¢ equivalente a seu dominio
condutual e, na medida em que toda conduta pode ser observada, equivale a seu
dominio de descricdes. Dito de outro modo, que toda conduta € expressdo de
conhecimento (compensacdo de perturbagdes), ¢ que todo conhecimento é conduta
descritiva (MATURANA; VARELA, 1997, p. 116).

Nesse sentido, “a valida¢do de todo conhecimento nos seres vivos, principalmente nos
individuos humanos procede necessariamente, em sua autopoiese continuada” (MATURANA;
VARELA, 1997, p. 117). Por meio do acoplamento de conduta, ou seja, da atuacdo entre si dos
sistemas autopoiéticos de um organismo, podem ocorrer diversas deformacoes. Por exemplo, a
conduta autopoiética de um organismo A (pai/mae/educador), passa ser fonte de deformacgao

para um organismo B (filho/estudante). Nisso, a conduta compensatoria do organismo vivo B
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(filho/estudante) atua como fonte de deformacdo para A (pai/mae/educador), cuja conduta
compensatdria atua como deformacdo para B e, assim sucessivamente, de modo recorrente e
continuo, até que o acoplamento entre ambos, A ¢ B seja interrompido. Estas deformagdes da
conduta acoplada entre os organismos A e B, constituem as interagdes comunicativas.

Em um ambiente, onde o pai atua com seu filho, a mae atua e interatua com seu filho e
o educador interatua com o estudante, ocorre um acoplamento de conduta - deformagao
compensatoria. Maturana e Varela (1997) compreendem que, os organismos acoplados sao
capazes de uma conduta plastica e permanente, modificaveis nas interacoes e, suas trocas de
deformagdes acopladas constituem as duas ontogenias concatenadas para darem origem a um
ambito consensual de conduta acoplada a ser especificada durante o processo de sua geracgao.
Ao desenvolver um fluxo de interagdes concatenadas, a conduta de cada organismo em cada
relagdo ¢ determinada por sua organizacdo autopoiética, sendo para o outro fonte de
deformagdes compensaveis e significativas nesse contexto de condutas acopladas.

Conceitualmente, acoplamento, na perspectiva de Maturana e Varela, ¢ diferente do
que se diz tradicionalmente: educar ¢ resolver problemas ou educar ¢ dizer para a crianga o que
ela precisa para viver o amanha. Para os autores as relagdes entre pai, mae e filhos, professores
com estudantes, estudantes e as pessoas para consigo mesmo ocorrem em um ambito consensual
de condutas e interagdes reciprocas como ontogenias acopladas, que resultam num dominio
linguistico. E, por dominio linguistico compreendem um dominio consensual resultante desses
acoplamentos. De acordo com Maturana e Varela (1997) o organismo A nao determina € nem
pode determinar a conduta do organismo B, devido sua propria natureza mesma da organizagao
autopoiética, que faz com que toda mudanga experimentada seja necessaria e, determinada por
sua propria organizacdo e ndo pela transmissdo de informagao.

Nesse ambiente interatuante de deformagdes de condutas consensuais, A ¢ B sao
sistemas acoplados em seus estados descritivos, constituindo as descri¢des linguisticas de si
mesmos, como observadores e também como observadores de sua observagao, ou seja, a auto-
observagao, como conduta consciente.

Observar mudangas congruentes entre um organismo e seu meio significa representar
0s movimentos presentes no organismo, portanto para Maturana ¢ Varela (1995, p. 167)
condutas sdo “as mudangas de postura ou posi¢do de um ser vivo que um observador descreve
como movimentos ou agdes em relagdo a um determinado meio”. Mais especificamente

segundo os autores (1997, p. 121)
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Os seres vivos enquanto unidades autopoiéticas no espago fisico definem seu mundo
fenomenologico em relagdo com sua autopoiese, em tal espago, operam nesse mundo
recorrente, por meio de suas descrigdes. E no dominio de descrigdes, os sistemas
autopoiéticos assinalam que o espaco fisico € singular por ser o espaco em que eles
acontecem mediante sua conduta, ou seja, o espago em que eles tém seu lugar.

Considerando a efetividade dos sistemas autopoiéticos em seu espacgo fisico, Maturana
e Varela (1997, p. 121) reconhecem a necessidade de “um enfoque cognoscitivo inteiramente
novo” como fenomenologia autopoiética, ou seja, a autopoiese gera um dominio
fenomenoldgico, nominado de “dominio cognoscitivo”. Dessa forma a fenomenologia do
organismo, como unidade, equivale a fenomenologia de sua autopoiese e, as mudangas que
ocorrem nho organismo, enquanto mantém sua autopoiese, constituem sua conduta.
Consequentemente, a conduta observada em qualquer organismo, qualquer que seja seu grau
de complexidade, ¢ sempre expressao de sua autopoiese.

Reafirmamos que a conduta representa a descricdo realizada pelo observador referindo-
se as mudancas de si, seu meio, uma rede de perturbagdes vivenciais. Essa compreensao leva
Maturana e Varela (1995, p. 191) a afirmarem que “o sistema nervoso nao inventa a conduta, e
sim a expande de forma dramatica”. Assim, a conduta dos seres vivos ndo ¢ uma invencao do
sistema nervoso, nao esta associada exclusivamente a ele, pois o observador observara condutas
em qualquer ser vivo em seu meio. O que o sistema nervoso faz é expandir o dominio de
possiveis condutas, ao dotar o organismo de uma estrutura neural tremendamente versatil e

pléstica. Isso significa dizer

Que o sistema nervoso surge na historia filogenética dos seres vivos como um tecido
de células peculiares, que se inserem no organismo de modo a acoplar pontos nas
superficies sensoriais com pontos nas superficies motoras. Portanto, com a rede de
neur6nios mediando o acoplamento, amplia-se o campo de possiveis correlagdes
sensorio-motoras do organismo e expande-se o dominio de condutas (MATURANA;
VARELA, 1995, p. 191).

Observa-se que a partir da historia dos seres vivos existem duas tendéncias que
contribuem para a transformagao do sistema nervoso nos seres vivos. Numa das tendéncias os
neurdnios sao reunidos “num compartimento - corddo nervoso’, na outra tendéncia ocorre uma
concentragdo, ou seja, “‘um volume externo cefalico — cefalizagao” (MATURANA; VARELA,
1995, p. 192). Para os autores, o resultado ¢ que o operar do sistema nervoso se diversifica

tremendamente com o aumento da variedade dos modos de interacao neural, acarretando o
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crescimento da porcao cefalica, como mostram todas as linhagens de vertebrados, cefalopodes
e insetos. Em outras palavras, “O aumento da massa cefdlica amplia enormemente as
possibilidades de plasticidade estrutural do organismo, o que ¢ fundamental para a capacidade
de aprendizagem” (MATURANA; VARELA, 1995, p. 192).

O sistema nervoso, em seu operar, participa de diversos circuitos interconectados e
entremeados, num mecanismo que possibilita as conexdes internas e fechadas como essenciais
na conservacdo de sua totalidade. “E assim que podemos definir o sistema nervoso, quanto a
sua organizagdo, como dotado de uma clausura operacional” (MATURANA; VARELA, 1995,

p. 193). Em outras palavras,

o sistema nervoso constitui-se de tal maneira que sejam quais forem suas mudancas
de estado geram outras mudangas dentro de si mesmo. Seu operar consiste em manter
invariaveis certas relagdes entre seus componentes diante das continuas perturbagdes
que geram, tanto na dindmica interna como nas interagdes do organismo que integra.
O sistema nervoso funciona como uma rede fechada de mudangas de relagdes de
atividade entre seus componentes (MATURANA; VARELA, 1995, p. 193).

O sistema nervoso opera como unidade autonoma, na qual, um certo estado de atividade
leva a outra atividade, num suceder circular de atividades e de clausura operacional nele
proprio. Nesse sentido pode-se afirmar que “todo conhecer ¢ fazer, como correlagdes sensorio-
efetoras nos dominios de acoplamento estrutural em que o sistema nervoso existe”
(MATURANA; VARELA, 1995, p. 194). Nesse sentido, toda interagdo, todo acoplamento
afetam o operar do sistema nervoso, devido as mudangas estruturais que desencadeia nele. Toda
experiéncia particularmente nos modifica, ainda que as vezes as mudancas nao sejam de todo
visiveis.

Além das mudangas, que ocorrem no sistema nervoso, ele também ¢ dotado de
plasticidade, ou seja, “todo sistema nervoso conhecido apresenta algum grau de plasticidade”
(MATURANA; VARELA, 1995, p. 197). Os autores afirmam a existéncia de uma riqueza
pléastica do sistema nervoso que reside em sua continua transformacao, congruente com as
transformagdes do meio, como resultado de cada interagdo que efetua. Para um observador, isso
fica entendido como uma aprendizagem adequada. O operar do organismo, incluindo o sistema
nervoso, seleciona as mudangas estruturais que lhe permitem continuar operando sem se
desintegrar.

Deste modo, as mudangas estruturais que ocorrem no sistema nervoso contribuem para
as interagdes entre organismo e meio em uma deriva estrutural continua, em sucessivas e

recorrentes interagdes na conservagdo e adaptacdo do acoplamento estrutural. Compreendem
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Maturana e Varela (1995, p. 198) que “o observador vé o organismo se mover adequadamente
num meio em transformagdo e chama isso de aprendizagem”. Chamam aten¢@o para a atual e
equivocada tendéncia em considerar o aprendizado e a memoria como um captar ou receber

informagdes do meio,

Tendemos a considerar o aprendizado ¢ a memoria como fendmenos de mudanga de
conduta que ocorrem quando se capta ou recebe algo do meio, o que implica supor
que o sistema nervoso funcione com representagdes. [...]. A aprendizagem é uma
expressdo do acoplamento estrutural, que sempre manterd uma compatibilidade entre
o operar do organismo ¢ o meio. Quando nds, como observadores, examinamos uma
sequéncia de perturbagdes compensadas pelo sistema nervoso de uma das muitas
maneiras possiveis, parece-nos que ele internalizou algo do meio (MATURANA;
VARELA, 1995, p. 199).

Persiste ainda a logica de que o observador, ao examinar as perturbagdes compensadas
pelo sistema nervoso tem a ver com a internalizagdo de algo do meio. Para Maturana e Varela
(1995) adotar essa descri¢dao, ¢ meramente algo 1til para a comunicagdo entre observadores.
Em outras palavras: descrever a aprendizagem como uma internalizacdo do meio confunde as
coisas, pois sugere que na dinamica estrutural do sistema nervoso ha fenomenos que existem,
apenas no dominio de descri¢des de alguns organismos capazes de linguagem, como nos.

Trata-se de uma tendéncia equivocada considerar a memdaria e a aprendizagem, a partir
de mudancas de condutas ocorridas ao captar ou receber informacdes do meio, reafirmando o
representacionismo. O meio e 0 operar do organismo estard sempre entrelacado a
aprendizagem, portanto, aprendizagem e acoplamento estrutural estdo imbricados, uma é
expressdo da outra. Mas, “o que significa dizer que o conhecimento ¢ um ato cognitivo?”
(MATURANA; VARELA, 1995, p. 200). Para os autores os critérios utilizados para evidenciar
se um individuo humano possui conhecimentos, firma-se como acgéo efetiva, dentro do dominio
de resposta. Por isso, “Toda interagdo de um organismo, toda conduta observada, pode ser
avaliada por um observador como um ato cognitivo. O viver — a conservagao ininterrupta do
acoplamento estrutural como ser vivo — é conhecer no ambito do existir. Viver é conhecer”
(MATURANA,; VARELA, 1995, p. 201).

O sistema nervoso participa efetivamente no processo cognitivo de duas maneiras
distintas, a saber, amplia o ambito de estados possiveis, por meio de sua plasticidade,
desenvolvendo diversas possibilidades sensorio-motoras e, contribui ao possibilitar novas
dimensodes de acoplamento estrutural para o organismo em diferentes interagdes. Deste modo,
o sistema nervoso expande as capacidades de conhecimento do organismo e possibilita ampliar

estados internos com a participagdo do cérebro e a diversidade de interacdes possiveis. Para
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Maturana e Yafiez (2009) a estrutura do sistema nervoso constitui-se como uma dindmica
fechada, que muda continuamente no curso do organismo vivo em suas atividades e, no fluir
das interacfes do organismo com o meio, em todas as dimens6es. Assim, a conduta adequada
na relacdo organismo e meio surge de seu fluir, a partir do acoplamento estrutural, resultado da
continua transformacdo do sistema composto entre a circularidade espontanea, o organismo e
0 meio.

E, pois de fundamental importancia compreender os fendmenos cognitivos, entender
quando um ato € cognitivo. Nas reflexdes dos autores, falamos de conhecimento toda vez que
observamos uma conduta efetiva, num contexto assinalado num dominio que definimos com
uma pergunta (explicita ou implicita), que formulamos como observadores. Os autores (1995)
afirmam que, em organismos cujo sistema nervoso € tao rico e variado como o do individuo
humano, os dominios de interagao possibilitam a geracdo de novos fendmenos ao possibilitar
novas dimensdes de acoplamento estrutural. Foi isso, que possibilitou a linguagem e a
consciéncia humanas (MATURANA; VARELA, 1995). Para eles o fato da conduta do
organismo, sob condi¢des de interacdo recorrente ou novas, ser autopoiética, aparece como
adaptativa para um observador, ¢ de fato o resultado necessario do continuo operar
homeostatico do sistema nervoso e do organismo.

Deste modo, compreende-se que as mudancgas que o sistema nervoso adota no dominio
de estados possiveis, tem lugar ao longo da ontogenia do organismo, como resultado de suas
interacoes e constituem a aprendizagem. A aprendizagem, como um fenomeno de
transformagdo do sistema nervoso associado a uma mudanca de conduta, tem lugar na
manuten¢do da autopoiese e ocorre devido ao continuo acoplamento entre a fenomenologia
estado-determinada do sistema nervoso e a fenomenologia estado-determinada do ambiente
(MATURANA; VARELA, 1997). Aprendizagem significa a expressdo do acoplamento
estrutural e, seu funcionamento mantem a compatibilidade entre o operar do organismo ¢ seu
meio. E, mais uma vez, para o observador, toda interacdo de um organismo e toda conduta
observada representam um ato cognitivo - o ser imbricado ao conhecer.

Conhecer equivale ao entrelacamento do viver cotidiano e como experiéncias
cotidianas. Deste modo, todos os seres biologicos, incluido o homo sapiens possuem dimensoes
cognitivas e potencialidades para diversos dominios de condutas adequadas aos contextos
vivenciados. Significa também, um ato continuo e recorrente de conhecer seu mundo de
existéncia. Ou seja, “A partir da experiéncia cotidiana do conhecer, nos possibilita gerar a
explicagdo de sua origem. O comeco ¢ o final” (MATURANA; VARELA, 1995, p. 258). Nesse

sentido, nos encontramos imersos em interacdes e, consequentemente somos resultantes da
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historia dos seres vivos, em especial a historia do Homo sapiens. Para Maturana e Varela (1995,
p. 259) “todo fazer leva a um novo fazer: € o circulo cognitivo que caracteriza o nosso ser, num
processo cuja realizacao estd imersa no modo de ser autonomo do ser vivo”. E, nesse sentido
os autores (1995, p. 260) consideram que “ao tentar conhecer o conhecer, acabamos por nos
encontrar com nosso proéprio ser” (grifos meus).

Vimos assim, que o estudo e compreensdo sobre as concepgdes da Autopoiese e da
Biologia do Conhecer, apontam para uma alternativa, uma perspectiva propria, especifica do
fendmeno social, ou seja, reconhecer o individuo humano em sua autonomia e unicidade, ndo
somente enquanto espécie ou membro de um determinado grupo. A concepgdo de Autopoiese
tem como dindmica fundamental priorizar o equilibrio entre a existéncia e a deriva natural,
coletiva e individual.

Importa compreender ainda que, na dinamica da vida, enquanto existirem células vivas,
nao acontece o descarte. Porém, ¢ o contrario do que ndés humanos fazemos com os individuos
humanos, pois descartamos individuos vivos. A Autopoiese possibilita criar aberturas para
acoes altruistas, acdes benéficas tanto para o individual como para o coletivo quanto e, assim
evocar condutas humanas éticas e responsaveis. Como ja descrito anteriormente, ¢ sabido que
os seres humanos, em sua deriva natural de existéncia, tanto filogeneticamente quanto
ontologicamente ndo nascem competitivos, odiando e discriminando nem a si mesmos, nem a
outrem.

Por isso mesmo, na atualidade faz-se relevante e urgente uma concepgao educativa que
viabilize a ética emergida da consciéncia bioldgica e social, capaz de desenvolver uma reflexao
humana central, como fendmeno bioldgico e social constitutivos. E, nesse viés de condutas,
acoes e reflexdes, toda vez que emergem circunstancias contraditdrias ou opostas a outro
individuo humano, para que nos, individuos humanos — Homo sapiens-amans, possamos
considerar ser nosso ponto de vista resultante de um acoplamento estrutural dentro de um
dominio experiencial tdo valido e aceito, quanto o de nosso oponente, ainda que identificado
como menos desejavel. Que a Autopoiese contribua e possibilite criar perspectivas abrangentes,
como dominios experienciais em que o eu, o outrem e a biosfera possam ter reconhecimento e
lugar como mundos vividos e validos. Oxala, isso possa compreender e reafirmar o que nossa
biologia revela - a unicidade do individuo humano. E que, por isso mesmo, “Pelo raciocinio do
encontro com o outro, pela possibilidade de olhar o outro como um igual, num ato chamado de
amor — a aceita¢ao do outro ao nosso lado na convivéncia” (MATURANA; VARELA, 1995,

p. 263). Tudo isso, requer diferentes imagindrios, diferentes agires/fazeres educativos e
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pedagogicos. Pergunto: Com qual sentido e porque a concepgdo da Autopoiese pode ser

considerada uma alternativa formativa para de humanos em dominios contemporaneos?
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CAPITULO III

Fonte: PINTEREST, 2021

UMA CONCEPCAO DE EXPERIENCIAS FORMATIVAS EM CONSENSOS DE
AMAR

Isso sabemos: todas as coisas estdo interligadas como o sangue que une a familia.
Tudo o que acontece com a Terra, acontece com os filhos e filhas da Terra. O homem
ndo tece da vida; ele é apenas um fio. Tudo o que faz a teia, ele faz a si mesmo.

TED PERRY, 2012, inspirado no Chefe Seatle

H& milénios, no6s individuos humanos vivenciamos um continuun como histéria da
humanidade, por meio de diversos paradigmas civilizatorios, muitas vezes contrarios aos
processos que sustentam a vida. Concebemos diversos dominios existenciais como processos
de deterioracdo, que tem afetado diversas dimensdes da experiéncia humana, como a cientifica,
a econbmica, a cultural, social, religiosa, entre outras. O atual modo de viver hegemdnico e
civilizacional contribui para a extincdo de sistemas sociais. Como via de regra, gera
autoritarismos, nacionalismos e extrema violéncia contra a dignidade humana. Um modo de
viver incongruente e insustentavel, sob a 6tica de qualquer perspectiva relacionada ao fenémeno
bioldgico e social.

Comportamentos humanos encontram-se moldados pela presenca da cultura patriarcal
como a énfase na formacéo do individuo humano. A cultura patriarcal nega o fendmeno social

como dindmica de vida e de viver. E, como bloqueio, a cultura patriarcal aprisiona, exclui,
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domina, ordena, explora e mata em nome do poder e da justificacdo racional e ou transcendente.
Tem como base a violéncia, regra prioritaria e absoluta presente em nosso conviver e, em nosso
linguajar, em outras palavras, incita o odio.

Mas, o ser humano néo é somente demens, ele também é sapiens, sabemos viver e falar
bem dos inimeros momentos do dia a dia histérico da humanidade, fazemos coisas boas. A
cultura matristica convida ao coexistir com base na participacéo, na colaboracéo, no respeito,
na aceitacdo matua. O viver matristico, ainda se faz presente nas interacdes méae-filho, por meio
do livre-brincar, do bem-estar corporal e fisico, na confianca e, tem 0 amar como fundamento
das suas acOes. Na infancia, a relagdo mae-filho encontra-se numa legitimidade de mutua
aceitacdo, confianca e amar, desde 0 momento da concepcdo e a perdurar no decorrer da
infancia. Depois da infancia a crianca entra para a fase adulta, ou seja, num coexistir a partir da
cultura patriarcal.

Para Russeau (2008) nascemos bons. A concepcéo de Rosseau define que o ser humano
é bom por natureza e para evitarmos que ele se torne mau, faz-se necessario possibilitar o
desenvolvimento dessas potencialidades naturais por meio da educacéo.

No Entanto, Rolf Behnncke, chama a atengdo “ndo nascemos nem amando € nem
odiando ninguém em particular. Como entéo aprendemos isso? Como o ser humano é capaz de
odiar com tanta viruléncia, a ponto de destruir os outros, mesmo a custa de sua prépria
destruicdo na tentativa? (Ele comega a aprender isso ja em sua propria familia)”. (In:
MATURANA; VARELA, 1995, p. 15). A maldade e o amar sdo aprendéncias. “Mas por que
motivo sente-se tanto 6dio? Sera parte de nossa natureza hobbesiana? (HOBBES, 2008). De
acordo com a concepcdo de Hobbes (2008) acredita-se que o individuo humano é naturalmente
mau, possuindo a tendéncia de entrar em conflito com seus semelhantes. Essa condigéo
possibilita aceitar a escravidao, as torturas, os estupros e toda e qualquer forma de manifestacéo
do odio, como acontecimentos normais e esperados. Nesse sentido, seria 0 0dio a esséncia
humana. Mas, seré& o édio um reflexo da sociedade em que vivemos ou a sociedade um reflexo
das atitudes que adotamos fundamentadas no 6dio? Para Hobbes o humano € o lobo do humano
- Homini lapus.

Mas, afinal o ser humano é bom por natureza, como assegura Rousseau? Ou sera o ser
humano mau por natureza, como argumenta Hobbes? Podemos aspirar uma posi¢ao
intermediaria, sermos possuidores de momentos em que expressamos, manifestamos, agimos
com generosidade e, outros momentos em que agimos e reagimos com base em

comportamentos de destruicdo, de édio, de crueldade?



130

Talvez seja relevante compreender que o individuo humano se configura como um ser
nem totalmente bom e, nem totalmente mau, podendo ser sapiens e demens. Nas proposicdes
de Morin (2000) o ser humano € um ser racional e irracional, capaz de medida e desmedida —
sujeito de efetividade intensa e estavel. O ser humano encontra-se na dualidade entre 0 Homo
sapiens e 0 Homo demens. Ele sorri, ri, é sério e calculista, ansioso, angustiado, gozador, ébrio,
extatico. E um ser de violéncia e de ternura, de amor e de 6dio. E na cultura patriarcal que se
embasam diversas ideologias que respaldam a dimensdo demens, dentre elas, por exemplo a
ideologia neoliberal e capitalista.

Essa coercdo sistémica transforma o individuo humano e a sociedade em uma especie
de entidade uniformizada, excludente e violenta. A crise moderna traz consigo a novidade, a
énfase ao novo, a desvalorizacdo e 0 esquecimento do passado. Entdo, cria-se uma sociedade
proteica, amorfa, preconceituosa e extremista. Acredita-se que tudo aquilo que € posterior, ou
seja, o por-vir, € melhor. Vivencia-se o mito do progresso com base e fundamento na mentira,
na falsidade, na ilusdo e no erro. Tal apologia de posterioridade nédo condiz com o presente
vivenciado.

Tudo isso, reflete em crises, na politica, na religido, no direito, na ética, na cultura, na
educacéo, no trabalho, no consumo, entre outras. Tais crises consistem numa logica excludente,
violenta e discriminatéria, pois seu fundamento nega, exclui e violenta as particularidades, as
singularidades e as multiplicidades do individuo humano e da sociedade. Considera e prioriza
0 dualismo presente na economia, entre o publico e o privado, o estatal e o social, o
governamental e o mercantil. Esses dualismos constituem a modernidade e resultam em
consumo, superpopulacdo, marcas, publicidade, guetos e, assim imp&em a légica mercantil em
todas as dimensdes da vida e dos viveres humanos. Deste modo, os dualismos modernos
transformam os direitos humanos em meros mecanismos tecnoldgicos e sistemas de controle
social, sempre sob a justificativa eloquente para dissimular elei¢cdes, autoexploracdo e guerras.

Criamos uma sociedade com promessas desejantes em controlar a natureza, manter a
sobrevivéncia e viver a felicidade. O conhecimento da natureza foi cumprido e expandido, a
partir da ciéncia e das tecnologias e sua variedade de técnicas, conquistou-se o controle, o
dominio dos recursos naturais e dos modos de viver, por meio da inteligéncia artificial e da
biotecnologia. A promessa da sobrevivéncia e da felicidade, as civiliza¢gbes da maquina, da
técnica, do controle, da qualidade, permanecem como ilusdes — projetos futuristicos. Pois,
grande parte das descobertas cientificas e tecnoldgicas sdo usadas de modo destrutivo e,

colocam em perigo a humanidade e o Planeta.
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A relacdo patriarcal, evidencia-se a partir do 6dio, da arrogancia, do egoismo, da
competicdo, da exploracdo, da mentira, da discriminacédo, entre tantas outras crises humanas,
emocionais, psiquicas, existenciais e econémicas em que o individuo humano se encontra
imerso.

Sao inmeras as crises, como as de ordem social, moral, politica, econdmica,
informacional, comunicativa, educativa, ou ainda as crises afetivas e psicossomaticas, todas
resultam em estresses, depressdo, ndo reconhecimento do individuo humano, desrespeito
consigo, com o outro e com a biosfera, captura da subjetividade humana, irresponsabilidade,
disputas de poder, lucros imediatos, individuo humano empreendedor de si e capital humano.
Tais crises, fazem parte do viver e conviver humano contemporaneo. A incivilidade se faz
presente e cria atos desumanos com requintes de crueldade, ou seja, uma desvalorizacdo da
humanidade e do humano em ambito global. O individuo humano é desprezado e exterminavel
por meio da inflagdo, do desemprego, da queda de renda, da alta do ddlar, da queda da bolsa de
valores, acuado pelo desmatamento de florestas, pelo nimero de mortos, vitimas da pandemia
ou de atos de governamentalidade criminosas, pela escassez de individuos criticos e pensantes,
pela reducdo de investimentos de ordem humana e social, entre tantas outras. Tudo isso, nos
reduz perante ndés mesmos e, sinalizam para uma égide do fracasso econdmico, social, ético e
humano, tal como vivenciados.

Neste cenério intranquilo e ameacador, tudo parece ser sagrado, inviolavel e
determinado pela lei do mais forte, ou seja, pela lei do mais poderoso. Seguimos ameacgados
pelo lucro, pelo produtivismo, pela competicdo em larga escala, pelo autoritarismo, pelos
interesses de uma minoria sobre uma maioria desfavorecida e, em situacdo precéria, pelas
ideologias disseminadas em favor do neoliberalismo/capitalismo. Igualmente, sequimos sendo
moldados pelas subjetividades industriais e concorrenciais, pelos sistemas de formatagédo e
condicionamentos para manter o imenso mercado de poder, pelo fanatismo, pela escravidéo,
pela dependéncia politico-econdmica, pela concorréncia e atos violentos contra outrem e nagoes
inteiras. Tudo e todas justificadas pela l6gica da transcendéncia como natural e aceitavel. Tudo
isso, resultante de um linguajar com base no ddio e na exclusao, visando implantar a violéncia,
a crueldade e a extincdo da dinamica fundamental dos sistemas vivos — a sua condicdo
autopoiética. Nas reflexdes de Maturana e Varela (1995, p. 263) “todo ato humano ocorre na
linguagem. Todo ato na linguagem produz o mundo que se cria com outros no ato de
convivéncia que da origem ao humano”. Desta maneira, “todo ato humano tem sentido ético.
Esse vinculo do humano com o humano €, em Gltima andlise, o fundamento de toda ética como
reflexao sobre a legitimidade da presenca do outro” (MATURANA; VARELA, 1995, p. 263).
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Compreende-se que toda vez que disseminamos e praticamos didlogos em desacordo,
contrario a legitimidade de outrem, concebe-se a exclusdo e o ndo reconhecimento do outro
como legitimo em sua coexisténcia, uma negacdo. Maturana e Varela (1995, p. 263) afirmam,
“sem amor, sem aceitacdo do outro ao nosso lado, ndo ha socializag¢do e, sem socializagdo nao
ha humanidade”. Tudo o que limita a aceitagdo do outro — Seja a competicao, a posse da verdade
ou a certeza ideoldgica — destrdi ou restringe a ocorréncia do fendmeno social e, portanto,
também o humano, porque destrdi o processo bioldgico que o gera. Sem amor, sem aceitacao
do outro, ndo ha fendmeno social. Se ainda se convive assim, é hipocritamente, na indiferenga
ou ativa negacdo (MATURANA; VARELA, 1995).

Diante do mencionado pergunto: é possivel profanar tais dispositivos? Tem sentido uma
concepcao para fazeres tendo como referéncia o amar? Desejamos mudar nossos fazeres
humanos, sociais, pedagogicos, formativos? Desejamos criar alternativas e aberturas para 0s
principios da autonomia, da sensibilidade, da cooperacdo, da responsabilidade, do respeito e da
ética? E possivel reconhecer o individuo humano como singularidade, como unidade
autbnoma? Segundo Maturana e Varela (1995), descartar o amor como fundamento biol6gico
do social, assim como as implicac@es éticas do amor, é negar tudo o que nossa historia de seres

vivos, de mais de trés bilhdes e meio de aconteceres, nos legou.

N&o prestar atencdo no fato de que todo conhecer é fazer, ndo ver a identidade entre
acdo e conhecimento, ndo ver que todo ato humano, ao construir o mundo pelo linguajar,
tem um carater ético porque se da no dominio social, equivale ao autoengano — uma
negacdo intencional (MATURANA; VARELA, 1995, p. 264).

Nesse sentido este estudo e pesquisa, para além do proposito cientifico, pretende
contribuir para a compreensdo relacionada ao individuo humano, na sua dindmica bioldgica e
social com base e fundamento no amar. Ja anunciado anteriormente pelos autores (1995) o amor
é biol6gico. Sem amor nao ha o social. Tais reflexes possibilitam chamar a atengdo para o
mundo construido e vivido com o outro. “S6 o amor nos permite criar esse mundo comum”
(MATURANA; VARELA, 1995, p. 264). Desta maneira, estamos a conceber a viagem dos
autores rumo a afirmacdo dos pressupostos da Autopoiese e da Biologia do Conhecer, como
possibilidade para (re)criar a autonomia do individuo humano humanizado. Maturana e Varela
(1995) propdem a unidade do individuo humano, como seu patrimonio exclusivo, imbricado ao
acoplamento socioestrutural em que a linguagem tem um papel duplo. Primeiro, gerar as

regularidades proprias do acoplamento estrutural social humano ao incluir a identidade pessoal
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de cada um de nos. Segundo constituir a dindmica recursiva do acoplamento socioestrutural.
Ou seja, nossa individualidade e nossa sociabilidade sdo igualmente relevantes. Em suas
reflexdes, os autores sdao enfaticos ao afirmar “biologicamente, sem amor, sem a aceitacao do

outro, nao ha fenomeno social” (p. 263). Mais especificamente afirmam:

O ato de ampliar nosso dominio cognitivo reflexivo, implica uma nova experiéncia,
pois somente podemos chegar ao raciocinio motivados pelo encontro com o outro,
pela possibilidade de olhar o outro como um igual, num ato que habitualmente
chamamos de amor. Evocado pela aceitagdo do outro ao nosso lado na convivéncia.
Esse ¢ o fundamento bioldgico do fendmeno social; sem amor, sem aceitagdo do outro
ao nosso lado, ndo ha socializagdo, e sem socializacdo ndo hd humanidade. Tudo o
que limita a aceitacdo do outro, seja a competi¢cdo, a posse da verdade ou a certeza
ideoldgica — destroi por restringir a ocorréncia do fendmeno social e humano, uma
vez que destroi o processo biologico que o gera (MATURANA; VARELA, 1995, p.
263).

Os humanos contemporaneos acreditam que a espécie evolui e a humanidade encontra-
se em constante evolugédo. Dentro desse entendimento existiria uma lei de sele¢do que prioriza
0 mais forte, sobrevive 0 mais apto e, consequentemente a competicao possibilitaria a evolucao
humana. Os seres humanos que ndo contribuem para a evolucdo da espécie sdo denominados
os excluidos, os vulnerdveis, os marginais, os vagabundos, as ‘arvores secas’3*. Na maioria das
vezes sdo eles os individuos sem teto, sem comida, sem trabalho, sem dinheiro, sem recursos
minimos de subsisténcia. Individuos humanos descartaveis ainda em vida, considerados lixo
humano, redundantes, ou seja, mortos vivos, vitimas de um sistema que exclui, despreza,
domina, escraviza e 0s joga ao esquecimento. Individuos humanos vivos descartados,
esquecidos, um numero nas estatisticas.

Os argumentos, oriundos da ordem natural, religiosa e inclusive cientifica, relacionados
a evolucdo pela concorréncia e pela lei do mais forte exige a subordinacdo do individuo a
espécie humana. Para fazé-lo utilizamos a dominacdo, a violéncia, o 6dio, esquecendo que a
exclusdo ndo tem justificativa em ambito bioldgico como sustentam Maturana e Varela (1997)
no contexto das concepgdes da Autopoiese e da Biologia do Conhecer. Nas reflexes dos
autores a fenomenologia se d& no individuo e ndo na espécie. Entdo, argumentos de
descartabilidade ndo se sustentam, porque a fenomenologia bioldgica constitui a parte € nao o
todo. Nisso, compreende-se que, 0 modo de ser do individuo ¢ determinado por sua organizacao

autopoiética. Para Maturana e Varela (1997, p. 13) “os sistemas autopoiéticos geram dominios

34 Referimos aqui a forma como, muitas vezes no senso comum, nos referimos as mulheres estéreis.
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fenomenoldgicos diferentes ao dar origem as unidades, cujas propriedades sdo diferentes da
propriedade progenitoras”, ou seja, algo de inédito e de novo, emerge. Progenitores geram
unidades que diferem de seus progenitores. Nesse sentido, compreende-se que os pais nao
geram, € ndo se replicam a si mesmos, dai surge a unidade, a singularidade, a autonomia ¢ a
individualidade. Tem alguma coisa do ser humano que nfo estd no pai, nio estd na mie. E
totalmente particular no e como individuo — sua inteiridade.

N&o deveria, numa cultura social e humana, existirem individuos descartaveis, seja, em
relacdo a espécie, a sociedade, a humanidade ou qualquer outra instituicdo humana, por mais
transcendental, inviolavel e inquestionavel que a consideremos. Em nossa cultura patriarcal
descartamos individuos humanos vivos, a saber, 0s negros, 0s pobres e miseraveis, os indigenas,
0s homossexuais, 0s doentes em espera em filas como do SUS. Isso implica seres prescindiveis,
descartaveis, indteis. Essa logica descartavel, ndo constitui o biologicamente humano, pois na
concepcdo de Autopoiese o ser vivo € imprescindivel, ndo é descartavel, compreendendo que
tudo na natureza esta encadeado e relevante para um equilibrio.

A presenca da Autopoiese considera algumas implicacOes, entre elas, as implicacGes
bioldgicas, epistemologicas e gnoseologicas. Em suas reflexdes Maturana e Varela (1997)
afirmam que as implicagdes biologicas se referem ao fato de um individuo humano, se faz como
sistema autopoiético, algo que também € uma questao inerente ao &mbito ético. Afirma que se
sua caracterizacdo de sistemas vivos é adequada, ha que se compreender eles se produzem de
modo recorrente, pois “A fenomenologia biolégica ndo € mais, nem menos que a
fenomenologia bioldgica dos sistemas autopoiéticos no espaco fisico” (1997, p. 111).

Assim, e como ja afirmado anteriormente, a fenomenologia bioldgica encontra-se
definida e suscetivel a abordagem tedrica, mediante a teoria da autopoiese. Consequentemente,
a teoria da autopoiese como uma concatenacgao, dos processos de producdo constitui os sistemas
autopoiéticos. E, a teoria da autopoiese contribui para o entendimento e explicacdes, ndo em
forma definitiva, sobre a origem dos sistemas viventes sobre a terra bem como para conceber
um sistema vivo. Ou seja, ainda permanecem em aberto, questdes chaves rumo a compreensdo
sobre a emergéncia da vida e a emergéncia de sistemas autopoiéticos, como manifesto por

Maturana e Varela (1997, p. 110) nos questionamentos:

Dado um sistema dindmico, que relagbes devo observar entre seus componentes
materiais para determinar se eles participam ou ndo nos processos que fazem dele um
sistema vivente? Ou, dado um conjunto de componentes com propriedades bem
definidas, em que processos de producdo podem eles participar de maneira que
possam concatenar-se para formar um sistema autopoiético?
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No contexto das implicacfes epistemoldgicas Maturana e Varela (1997) referenciam as
questdes epistemologicas no ambito do bioldgico, ou seja, referes a validade de afirmac6es
feitas a partir dos sistemas bioldgicos. Entendem, que qualquer observacdo implica uma
epistemologia, um corpo de nog¢des conceituais explicitas ou implicitas que determina a
perspectiva da observacao, aquilo que se pode ou ndo observar, o que €, e 0 que ndo é validado
pela experiéncia, o que é, e 0 que ndo € explicavel, a partir de um conjunto determinado de
conceitos tedricos.

Entre as implicacdes epistemologicas Maturana e Varela (1997) afirmam que um
sistema autopoiético, explica-se por meio de relacdes mecanicas autopoiéticas e fendmenos
gerados pelas interacfes de unidades autopoiéticas, em seu dominio de interacGes e relagdes
determinadas por este dominio. Para os autores (1997, p. 114) “a fenomenologia biologica ¢é
determinada pela fenomenologia individual, sem o individuo ndo ha fenomenologia alguma. A
organizac¢do do individuo € autopoiética”. Na compreensdo dos autores, aqui se constitui toda

a importancia dada a unidade, a individualidade:

Sua maneira de ser é definida pela sua organizacdo, e sua organizagao € autopoiética.
Assim, a biologia ndo pode ser empregada para justificar a qualidade de prescindiveis
dos individuos em beneficio da espécie, da sociedade ou da humanidade sob pretexto
de que seu papel é perpetud-las, biologicamente, os individuos ndo sdo prescindiveis
(MATURANA; VARELA, 1997, p. 115).

As implicacdes gnoseoldgicas, de acordo com Maturana e Varela (1997) correspondem
aos dominios de interacBes de uma unidade autopoiética, ou seja, o dominio de todas as
deformac0es, que ela pode experimentar sem perder sua autopoiese. Para cada unidade esse
dominio fica determinado, pela maneira particular de realizar sua autopoiese e,
consequentemente compreende que ha interagdes (deformacges) que ela ndo pode sofrer, sem
perder sua identidade. E nesse contexto que a Autopoiese se estende e contribui para uma
diferente compreensdo do dominio cognoscitivo.

Todas as relagbes cognoscitivas sdo validas para a fenomenologia cognoscitiva gerada
a partir de qualquer sistema fechado. Os sistemas vivos sdo uma prova existencial disso, pois
existem na medida em que podem existir. Isso implica compreender que “a autopiese gera um
dominio fenomenolégico, como dominio cognoscitivo que equivale a aprendizagem”
(MATURANA; VARELA 1997, p. 121). Decorre que 0 operar do sistema nervoso, ndo faz

distingdes entre suas diferentes fontes de perturbacéo, em relacdo a operacao em que 0s agentes
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perturbadores sejam caracteristicas do ambiente fisico, ou interagdes condutuais com

organismos acoplados, ainda que,

0 sistema nervoso opere de uma maneira determinista de estado em estado, o tempo,
como uma maneira de comportamento entra na determinacdo de seus estados a partir
do dominio descritivo como um componente no dominio da conduta do organismo. O
mesmo acontece com 0s outros componentes do dominio das descricbes que
constituem componentes causais no dominio da conduta do organismo, a saber as
nogdes de beleza, liberdade e dignidade. Tais no¢Bes surgem como dimensGes no
dominio do comportamento do organismo por meio de distingdes referidas a ele
préprio e como resultantes do acoplamento da fenomenologia do sistema nervoso
como rede neuronal fechada e do dominio de intera¢des do organismo (MATURANA,;
VARELA, 1997, p. 133).

Considerando as implicagdes bioldgicas, epistemoldgicas e cognoscitivas pode-se
afirmar que os individuos humanos modernos vivem imersos em diversas crises, conflitos,
frustracGes e destruicdo. Pouco convivem em dominios de confianca e, como unidades em
modo de existéncia. Os autores ampliam a reflexdo, afirmando que os seres humanos, como
seres vivos existem em dois dominios: no &mbito da fisiologia, onde ocorre nossa dindmica
corporal e, no @mbito das relagdes entre e como humanos e, nas relagdes com o meio onde tem

lugar nosso viver como a classe de seres que somos.

Esses dois dominios, ainda que diferentes, se modulam mutuamente de uma maneira
generativa, de modo que o que acontece em um muda, de acordo com o0 que acontece
no outro. E no dominio da relagdo com o outro na linguagem que sucede o viver
humano, ¢ no &mbito ou dominio da relagio com o outro que tem lugar a
responsabilidade e a liberdade como formas de conviver. Porém, é ali que ocorrem as
emocdes como modos de conduta relacional com o outro ou ao outro, € ali, no que é
ao fundo da alma humana, que esta a frustracdo e a revolta dos seres humanos jovens
(MATURANA; VARELA, 1997, p. 33).

Vivenciamos um mundo danificado pela violéncia, pela injustica, pelo preconceito, pela
corrupc¢do, pela ma distribuicdo de bens materiais e de servicos, pelo abuso de poder e,
principalmente, pela quase incapacidade de nos relacionarmos uns com 0s outros e com a
biosfera. Segundo Maturana e Varela (1997) temos desejado substituir o amor pelo
conhecimento como guia de nosso “que fazer” e, em nossas relagdes com os outros individuos
humanos e com a natureza toda, mas nos equivocamos. Para os autores, “amor ¢ conhecimento
ndo sdo alternativas; o amor ¢ um fundamento, enquanto 0 conhecimento é um instrumento”

(1997, p. 33). Os autores compreendem que,
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O amor é o fundamento do viver humano, ndo como uma virtude, mas como a emog&o
que no geral funda o social, e em particular fez e faz possivel o humano como tal na
linhagem de primatas bipedes a que pertencemos. E, ao nega-lo na tentativa de dar um
fundamento racional a todas as nossas relagdes e a¢cdes nos desumanizamos, tornando-
nos cegos a nds mesmos e aos outros. Nessa cegueira perdemos na vida cotidiana o
olhar que permite ver a harmonia do mundo natural ao qual pertencemos
(MATURANA; VARELA, 1997, p. 33).

Negar o amor como fundamento social do individuo humano, possibilita abertura a
incivilidade, uma derrota a socializacdo e destruicdo de caracteristicas humanizadoras. Uma
negacgéo perante 0 mundo de si, do outro e de seu entorno, uma desvalorizacdo existencial em
nivel global. Uma desvalorizacdo do individuo humano vista como natural e representada pelo
poder financeiro, o dinheiro — um novo Deus da modernidade. Trata-se de uma violéncia
economicista e dinheirista, absoluta e desigual. O poder financeiro, o dinheiro sacralizado fecha
as portas para a dignidade humana. Cabe lembrar, que nas reflexbes de Agamben (2007),
consagrar é o ato de tornar algo sagrado, isolar no circulo simbdlico do religioso, separando o
uso ordinario das coisas. Num mundo em que tudo é necessario, mas pouco é possivel, é um
mundo sem sujeito, um mundo sem liberdade, sem possibilidade de criacdo. Consagrar significa
a saida das coisas da esfera do direito humano, tornando-as disponiveis apenas aos deuses —
senhores das megacorporagoes.

Nesse sentido, como sair dos dispositivos que normatizam a dessubjetiva¢do, como nos
livrar da prisdo imposta pelos dispositivos neoliberais e capitalistas que capturam e moldam o
individuo humano? Agamben (2007) pressupde como alternativa possivel a Profanacéo.
Segundo ele profanar, conceito originalmente romano, tem como significado tirar do templo
(fanum) onde algo foi posto, por ter sido retirado do uso e da propriedade dos seres humanos.
Para Agamben (2007, p. 08) “a profanagdo pressupde a existéncia do sagrado (sacer), o ato de
retirar do uso comum. Profanar significa, tocar no consagrado para liberta-lo (e libertar-se) do
sagrado”. Desta maneira, “profanar o sagrado ¢ devolver a comunidade humana aquilo que,
historicamente foi subtraido ao uso comum por meio da sacraliza¢do” (2007, p. 08). Porém, a
profanacdo ndo possibilita a recuperacdo em totalidade do uso antigo, mas possibilita realizar
um novo uso aquilo que esteve retirado do uso comum. Nisso, compreende-se que “Profanar,
devolve o que esta consagrado ao livre uso dos individuos humanos, ao uso comum. Profanar
€ assumir a vida como jogo que nos tira da esfera do sagrado, sendo uma espécie de inversao
do mesmo” (AGAMBEN, 2007, p. 11).

Reconhecer a importancia e a persisténcia de Agamben em apresentar a profanacéo,

requer compreender “a profanagao do improfanavel. A tarefa politica da geracdo que vem”
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(Agamben, 2007, p. 09). Trata-se de libertar-nos da asfixia consumista em que estamos metidos,
de afastar-nos da sacralizacdo do eu soberano cartesiano e chamar a atencao para o impessoal,
0 obscuro, o pré-individual da vida de cada um de nés (AGAMBEN, 2007). O autor (2007, p.
10/11) considera “a profanacdo do improfanavel como dever politico da proxima geracao”.
Indica a profanagcdo como um modo revolucionario importante e possivel no pensar, no
agir, no ser/fazer humano, um diferente olhar, para diferentes a¢oes e atitudes conscientes e
responsaveis. O autor discute cuidadosamente diversos temas, entre eles, biopolitica, soberania,
economia e direito, todos com consideragdes e contribuigcdes de fundamental importancia para
a humanidade socializavel. Em suas inquietacdes (2007, p. 11) questiona: “¢ possivel tudo isso
diante da forga e da normalidade da excegéo e, diante da imperiosa normalidade da vida nua
em que estamos ou fomos metidos? Ou entdo, o que ¢ possivel fazer? O que nos resta fazer?”

Ao tentar entender o como superar a condi¢do de homo sacer, Agamben se propde a
sonhar a comunidade que vem. Uma comunidade com ser qualquer, que vem. Considera esse
ser qualquer capaz de acdes éticas porque esse individuo humano nédo é nem tera de ser nenhuma
esséncia, nenhuma vocacao histérica ou espiritual, nenhum destino bioldgico. Afirma ser esta
a Unica razdo para que algo como uma etica possa existir (AGAMBEN, 1993, p. 38). Para
Agamben (1993, p. 38) tudo isso “evidencia que se o individuo humano fosse ou tivesse de ser
esta ou aquela substancia, este ou aquele destino, ndo existiria nenhuma experiéncia ética
possivel — haveria apenas deveres a realizar”. Em suas reflexdes, sonhando uma comunidade
que vem, Agamben (1993, p. 11) descreve essa comunidade como “sem pressupostos", sob o
conceito Qualunque, traduzido do latim quodlibet. Ou seja, o ser que vem € o ser qualquer. Seja
qual for o ente ¢ uno, verdadeiro, bom ou perfeito”.

As reflexdes de Agamben, sobre o ser qualquer, vdo de encontro com a concepg¢éo de
Autopoiese. Na perspectiva de Maturana, o ser qualquer, o ser que vem implica no ente
autopoiético, inserido num nicho de aceitagdo mutua, de respeito e de responsabilidade consigo,
com o0 outro e com seu entorno. Reconhece o ser humano qualquer — qual quer - capaz de
autonomia, singularidade, individualidade e unidade, nisso compreende sua interidade — o ser
inteiro, completo.

Por isso Agamben (1993, p. 11) faz uso do adjetivo quodlibet, significando “qualquer

(113

um indiferentemente”. Esse qualquer um indiferentemente, um quodlibet ens, ““néo € o ser ndo
importa qual’, mas ‘o ser tal que, de todo modo importa’, ndo ¢ indiferente. Este ser contém
algo gque o remete para a vontade (liblet), o ser qual-quer — qual se queira - também estabelece

relacdo original com o desejo.
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Nesse sentido, o ‘qualquer’ presente nos estudos e pesquisas de Agamben, nédo
possibilita a singularidade a partir da indiferenca referente a propriedade comum, como por
exemplo, o ser azul, o brasileiro, 0 americano, 0 mulcumano, entre outros. O autor pressupde
ao ser qualquer, o seu ser total — qualquer que seja como ser tal, como ser que é. Desta maneira,
de acordo com Agamben (1993), a singularidade liberta do falso dilema que obriga o
conhecimento a escolher entre o carater inefavel e a inteligibilidade do universal. O autor (1993,
p. 11/12) compreende que, “o inteligivel ndo ¢ um universal nem um individuo enquanto
incluido numa série, mas a singularidade enquanto singularidade qualquer”. Em ‘qualquer’, o
individuo humano ndo é um ser pré-definido e acabado. Assim, Agamben evita a légica do
universalismo da homogeneizacdo, da massificagdo neoliberal e capitalista e da indiferenca do
individualismo.

A proposta de Agamben, relacionada ao ser qualquer que vem, apresenta-se como uma
filosofia — uma concepgdo contraria aos modelos e padrfes estabelecidos no ambito da cultura
patriarcal. O ser qualquer, que vem, rompe com 0s pressupostos da logica neoliberal/capitalista,
com seus paradigmas pré-estabelecidos e com tudo aquilo que esté constituido como sagrado,
intocavel e absoluto. O autor chama para uma diferente perspectiva, dar um novo uso aquilo
que se encontra proibido ao uso comum, ao uso dos individuos humanos. Pretende que se rompa
com as légicas dos deveres, das vocages e dos destinos predeterminados. Isso implica profanar
o intocavel, o sagrado e o proibido — desconsagrar.

Deste modo, concebe uma diferente comunidade que vem projetada como humanidade
planetéria, imbricadas a atitudes, a¢es, viveres e conviveres éticos e conscientes. Possibilidade
para cada individuo humano, afastar-se do meramente Util e eficaz presente da logica capitalista
mercantil para vivenciar, no convivio, sua autopoiese. A ldgica mercantil objetiva roubar,
moldar e capturar cada individuo humano em sua subjetividade. Essa logica requer um novo
uso, ndo mais somente restrito e, em contextos de exclusivo mercado da concorréncia. Agamben
propde pensar e compreender o individuo humano como resultado de diversas conexdes e
interconexdes sempre como individuo humano, unidade singular e autbnoma. Anuncia que
profanar essa l6gica desumana é tarefa da geracdo que vem e, entdo da educacdo que vem.

A comunidade que vem, 0 ser que vem, 0 estudante que vem, o outrem que vem, 0
educador que vem, 0s pais que vem, a educac¢ao que vem, a sociedade que vem, representa o
compromisso ético, filosofico e politico da geracdo que vem. Segundo Salvetti (2014)
interpretar o que vem é de uma tarefa, de uma exigéncia e de uma urgente reivindicacdo que o
momento presente coloca ao pensamento e as agdes. Salvetti (2014, p. 53) afirma que “pensar

o individuo humano sem remeté-lo a sua biologia ou a sua histdria parece ser tarefa da filosofia
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¢ da politica que vem”. Para tudo o que vem, parece ter a ver com "o messias que vem". Ca e
la parece haver o prenincio ou anuncio de algo novo, de algo desejado, esperado em meio ao
desespero vivido, diante de uma normalidade pesada que ndo parece deixar grandes
possibilidades para além de uma vida nua (AGAMBEN, 2007).

Diante do dito anteriormente, sobre Autopoiese e Profanacéo e, entre tantas inquietacoes
pergunto: é coerente 0 encontro entre a Autopoiese de Maturana e Varela (1997) e o Profanar
de Agamben (2007)? No sonho da ‘comunidade que vem’, tendo a ética como possibilidade,
existe também a possibilidade de consolidar a afirmacgdo de que o amar possa ser reconhecido
como de efetiva ordem bioldgica, ou seja, simplesmente inerente a vida e ao viver? Seria 0
amar uma semente semeavel nos convivios? No caso de alternativa possivel e aceitavel, quais
condicdes se fazem necessarias? A profanacdo poderia mediar o acesso do individuo humano

ao amar e vice-versa? Para Agambem (2007, p. 06);

Isso equivale a ir em busca da infancia, ou seja, de nossa capacidade de jogar e de
amar, ou seja, de viver na intimidade de um ser estranho, ndo para fazé-lo conhecido,
e sim para estar ao lado dele sem medo de ficar entre o divisivel e o indivisivel,
equivale a perseguir sinais e frestas de contingéncia, de absoluta contingéncia, de
subjetividade, de liberdade humana, de censuras entre poder-ser e um poder-ndo-ser.
Insistir em um mundo em que tudo é necessario e nada é possivel € um mundo sem
sujeito, um mundo sem liberdade, sem possibilidades de criacéo.

Profanar implica compreender que nds individuos humanos, perdemos a arte de viver,
ou seja, ndo vivenciamos um continuum da infancia. Nas reflexdes de Agamben (2007, p 11)
“a infancia ¢ o lugar primeiro da mais seria profanagao de vida [...] As criangas sabem jogar e
brincar, enquanto os adultos, sérios, perderam a capacidade de ser méagicos e de fazerem
milagres”. Diversos fatores contribuem para o ndo viver, o ndo coexistir na infancia, entre eles,
“a falta de confianca nos processos naturais ¢ em especial evidente na atitude em relagdo ao
desenvolvimento da crianga, tanto em suas dimensoes sociais quanto nas individuais”, como
afirmam Maturana e Verden-Zoller (2004, p. 128/129). E, ainda segundo os autores “devido a
essa falta de confianca — e da separacdo cultural das interagcdes corporais da crianca em
crescimento na constituicdo de sua consciéncia individual e social, a falta de confianca e o
desejo de dominio e controle geram insensibilidade (2004, p. 129).

Os individuos humanos ocidentais fazem parte de uma cultura que separa o corpo da
mente — matéria e espirito. Deste modo, compreende-se 0 espirito como dominio
transcendental, e assim, faz-se numa respectiva de desvalorizagdo do corpo. Segundo Maturana
e Verden-Zoller (2004) a separacdo de corpo e espirito imbricado a instrumentalizacdo das

relacbes interpessoais, na orientacdo para a producdo e a apropriagdo, nos faz viver na
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desvalorizacdo da aceitagdo mutua. E, “de modo inconsciente, ensinamos nossas crian¢as a nao
amar, embora 0 amor seja a convivéncia nas acdes que constituem o outro como legitimo outro
em convivéncia conosco” (MATURANA, VERDEN-ZOLLER, 2004, p. 129).

A partir da reiterada instrumentalizacdo, presente nas relagdes interpessoais, as criangas
sdo educadas sem uma visdo social de si mesmas e do outro. Segundo Maturana e Verden-
Zoller (2004, p. 130) as criancas da sociedade moderna, “nao aprendem a viver a aceitagdo
mutua e plena como algo natural e espontaneo”. Ou seja, as criangas vivenciam uma educagao
com base no produtivismo e atencdo especial aos resultados, metas e perspectivas de futuro.
Corrompe-se o verdadeiro sentido do humano, “a convivéncia no respeito por si mesmo e pelo
outro, que nasce da auto-aceitagio” (MATURANA; VERDEN-ZOLLER, 2004, p. 142).

A aceitacdo da crianca, na coexisténcia de seu presente vivido, possibilita seu
desenvolvimento, tanto na dimensdo biologica quanto na dimensdo social. Isso, implica
aceitacdo mutua e recursiva na interacao entre mae e filho/a, aceitando o modo de coexisténcia
no presente. Nas reflexdes de Maturana e Verden-Zoéller (2004) se a mée nado esta preocupada
com o futuro, se ela ndo vé a si mesma cansada e esperando descansar, se nao esta ansiosamente

preocupada com algo que vai além do presente, entdo

Ela terd a possibilidade operacional de se encontrar com seus filhos na condicéo de
criangas individuais, afetivas, reais. Encontrar uma crianga como pessoa real €
encontra-la como uma entidade biol6gica completa, cuja existéncia é valida e legitima
em si mesma e por si mesma e ndo em referéncia a outra coisa. Além do mais, fazer
isso é entrar em interacBes com a crianga que se satisfazem em sua realizagéo, por
mais que tais interacdes possam parecer complexas a um observador. Quando isso
acontece, a crianga vive sua propria presenca como uma totalidade legitima que ela
pode aceitar de modo pleno, no contexto de sua existéncia social (MATURANA,;
VERDEN-ZOLLER, 2004, p. 144).

Entende-se assim, que todas as condutas e ac¢des vividas fora de um determinado
dominio intencional, ou ndo proposital, procedem como vélidos em si mesmo. Segundo
Maturana e Verden-Zoller (2004, p. 144) “Na vida diaria, brincar ¢ uma atividade realizada
como plenamente valida em si mesma. Distinguimos como brincadeira, qualquer atividade
vivida, no presente de sua realizacdo e, desempenhada de modo emocional, sem nenhum
proposito que lhe seja exterior”. Uma vivéncia sem preocupacdes e expectativas, alem do
presente, sdo afazeres do individuo humano. O vivido no brincar e na muatua aceitagéo entre
mée e filho, acontece quando a criancga, ainda bebé, encontra-se com sua mae na brincadeira,

antes de comecar a viver na linguagem. Os autores afirmam que
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A mae humana pode encontrar o bebé na linguagem e no brincar, pois ja esta na
linguagem quando comegam as conversagdes que constituem o seu bebé. Se a mée
humana encontra o bebé no brincar — ou seja, na congruéncia de uma relacao biol6gica
na total aceitagdo de sua corporeidade —, ele é visto como tal. E assim é confirmado
em seu ser bioldgico, no fluxo de seu crescimento e transformagao corporal como um
bebé humano em interagdes humanas (MATURANA; VERDEN-ZOLLER, 2004, p.
146).

Negar a condicdo biologica e social, por meio de condutas e acBes recursivas em
continua interacdo entre méde e filho, gera a ndo aceitacdo, a desconfianga e a inseguranca,
potencializando a cultura patriarcal. Um viver cujas consequéncias evidenciam dor e
sofrimento, magoas e preconceitos, soliddo e incapacidade de participar e interagir em relaces
interpessoais, quando no viver adulto. Para Maturana e Verden-Zoller (2004, p. 150) “o
resultado eventual é o sofrimento pela negacdo mutua recorrente e, no limite, a solidao
emocional”. Os autores afirmam ainda que, “a tnica cura para tal sofrimento é a entrada num
espaco de mutua aceitacdo, 0 que ndo pode acontecer, a menos que, esses adultos tenham
aprendido a fazé-lo enquanto cresciam em rela¢@es de brincadeira com suas maes” (2004, p.
150).

E notavel a preocupagéo de Maturana e Verden-Zoller com a educagdo que vem rumo
a uma ‘comunidade que vem’, com os modos de viver e conviver, na relagdo dos adultos com
as criangas, com os adolescentes, com os jovens e entre nds adultos com outros individuos
adultos. Segundo as concepgdes da Autopoiese e da Biologia do Conhecer, abrem-se caminhos
e possibilidades para coexistir firmado nos principios da sensibilidade, da colaboragdo, da
responsabilidade, do respeito, da autonomia, da ética e do amar. Principios fundamentais e
urgentes para a humanizagdo do individuo e como individualidade humana, algo fragilizado
nos dias atuais. Restituir e co-criar o amar como fundamento emocional da coexisténcia
humana, dar um novo sentido, um novo uso ao amar e resgata-lo a partir da brincadeira infantil
também significa profanar, ou seja, ressignificar o ciclo vital humanizador, crianga — brincar

espontaneo — liberdade — autonomia.

3.1 RELACOES MATRISTICAS E A INFANCIA: modo de vida e ser bioldgico

Desde a sua concepcao, o individuo humano requer cuidados, recepcéo, afeto e ternura,

necessita de um entorno acolhedor, reciproco e confiavel. E sabido que o individuo humano
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ndo nasce de maneira automatica, concebendo como prescindivel, distante e insignificante suas
interacbes com o entorno, com a familia e consigo mesmo. Seu desenvolvimento encontra-se
imbricado as relacdes consensuais de coordenacdes de coordenacdes de condutas. Nesse
sentido, Fernandez (2009) reflete que o individuo humano necessita de um segundo Utero,
social/psiquico fundamentalmente constituido por uma atmosfera de ternura que pressupée o
pessoal e 0 afetivo e, “Sem esse segundo utero o ser humano permaneceria bloqueado no estagio
prévio da mera potencialidade humana” (p. 58). A autora acrescenta “a importincia do fato do
nascimento socioldgico e cultural do individuo humano radica na constituicdo de sua propria
mesmidade, fator necessario para sua constituicdo como pessoa” (2009, p. 58).

O desenvolvimento corporal e psiquico da crian¢a, juntamente com o conhecimento
corporal e o despertar da consciéncia do Eu, como consciéncia social humana, deriva do fluxo
de coordenacdes sensomotoras, a partir das interagdes decorrentes do contato corporal entre
mée e filho/a. Nas proposi¢des de Maturana e Verden-Zoller (2004, p. 151) “o bebé em
crescimento vive num fluxo de configuracfes temporais como formas ritmicas de movimentos
recorrentes no ventre materno”.

E nesse sentido, que mie e crianca sintonizam multirreferencialmente e, em
complementaridade o coexistir dos ritmos corporais gerativos do feto, do embrido, do ser

humano, ou seja,

Protegido e seguro, num devir pulsante e polirritmico, o embrido cresce
desenvolvendo seus préprios ritmos corporais em dueto com os da mae, que contém,
e alimenta em seu Utero: ritmo cardiaco, respiragdo, movimentos e vibragfes da voz
materna. Apdés a intima relagdo no Utero entre o bebé que cresce e sua mée, 0 processo
epigenético inicial mais importante para o desenvolvimento da consciéncia humana
ocorre na musicalidade elementar dos ritmos corporais vibratorios e sonoros da
relagcdo materno-infantil, enquanto a mée da de mamar, acaricia, embala, fala, acalenta
e balanga 0 berco do recém-nascido (MATURANA; VERDEN-ZOLLER, 2004, p.
151).

No momento em que a crianga inicia seu ciclo vital, é de fundamental importancia as
coordenagdes consensuais e a relagdo harmoniosa entre mae e filho. Deste modo, a mée
possibilita um ambiente sintonizado com diversas melodias e ritmos sonoros, entre eles, cantar,
contar e recriar palavras e sons. Cria-se um elo de confianca e reconhecimento de si e do bebé
por meio das intera¢des, do e no ouvir o som do proprio coracdo, do e no sentir a pulsacéo, do
e no concentrar-se no fendmeno de respirar e expirar o ar, do e no ouvir e reconhecer a voz da
mée, juntamente com as canc¢des de ninar, can¢des infantis, contos e historias infantis. Tudo

isso, num espaco harménico de efetiva proximidade, um acalento de ternura e cuidado, um
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espaco acolhedor de mutua confianca. As atividades realizadas a partir dos contos de historias,
cancdes de ninar e brincadeiras entre mée e filho, quando realizadas com gosto, com carinho e
sem proposito ou finalidade “despertam a consciéncia para 0 nosso ser no presente, num espaco
experiencial comparavel ao que as mées viveram em sua infancia e que seus filhos vivem agora
ou viveram ao nascer” (MATURANA; VERDEN-ZOLLER, 2004, p. 152). Ainda segundo
Maturana e Verden-Zoller (2004) a crianga cria seu espaco psiquico com seu espaco relacional,
ao viver na intimidade e no contato corporal com sua mde. Essa experiéncia resulta
simplesmente da convivéncia, em total aceitacdo e confianca mutua nesse contato — ndo é

proposital e nem pré-determinado. Nesse processo,

acrianca aprende o emocionar e a dindmica relacional fundamental, constitui o espaco
relacional que ela gerard em sua vida. Isto é: o que fard, ouvira, cheirard, tocara, vera,
pensara, temerd, desejara ou rechagara, como aspectos ébvios de sua vida individual
e social, na qualidade de membro de uma familia e uma cultura (MATURANA,;
VERDEN-ZOLLER, 2004, p. 12).

As atividades imbricadas ao contar historias, cantar, brincar, dancar, atividades ritmicas
e sonoras, refletem a infancia, ou seja, a espontaneidade, o livre brincar e a alegria. Segundo
Maturana e Verden-Zoller (2004) nos primeiros meses e anos de sua vida, uma crianga constroi
gradualmente brincando, por meio do seu operar em coordenagcfes sensorio-motoras na

brincadeira — sua consciéncia corporal operacional, ou seja,

Mediante a sua consciéncia corporal operacional no dmbito das coordenacdes sensorio-
motoras que envolvem sua superficie tatil que, nds como observadores, vemos seu viver no
tocar e ser tocada, na superficie visual seu viver seus olhos na visdo, na superficie
gravitacional seu viver seus movimentos no balanceio. A crianga constrdi seu entorno como
espaco de coordenacdes sensOrio-motoras — um espaco de acles e comportamentos
(MATURANA; VERDEN-ZOLLER, 2004, p. 160).

As criangas desenvolvem seu dominio sensério-motor por meio de diversas interagdes
e relacBes espaciais consigo, com 0 outro e com seu entorno, tudo isso imbricado ao dominio
de existéncia presente nas configuracfes de acOes e coordenagdes. Elas constroem o espaco
imaginario e, consequentemente o espaco dindmico corporal, muito antes de iniciar sua vivéncia

na linguagem, como escrevem Maturana e Verden-Zoller (2004, p. 164)

Antes de comecar a viver na linguagem, a crianga constroi seu espaco de a¢des como
um simples ambito relacional corporal. Quando ela principia a viver no linguajear, a
criacdo do espaco infantil se expande a todos os dominios de coordenacdes de acbes
gue ela comeca a gerar nas interagdes que vive com sua mae e outros adultos e
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criancas, com quem convive segundo esse novo modo de viver na convivéncia do
linguajear.

Na infancia, a crianca reconhece e atua em espacgos voltados para o dominio do
linguajear, imbricado ao pensamento abstrato e operacional, de acordo com a seu
desenvolvimento infantil. Desta maneira, “as maes comegam a perceber que o bebé e a crianga
realizam suas capacidades basicas para desenvolver-se como seres humanos efetivos pelo
desenvolvimento de sua consciéncia corporal operacional” (MATURANA; VERDEN-
ZOLLER, 2004, p. 165). Interagir no dominio humano, significa criar, estimular e possibilitar
espacos de interacdes, acOes e configuragdes de coordenagdes consensuais, a partir do livre
brincar. Tais acBes voltadas para a interacdo humana por meio da brincadeira, tornam-se

reconhecidas pelas mées. Ja que,

na criacdo de relagdes temporais e espaciais pela crianga em crescimento, a realizacéo
individual dessa capacidade basica para a abstragdo operacional € um requisito
necessario ao desenvolvimento de sua habilidade humana de operar como um ser
social de uma forma baseada na consciéncia individual e, portanto, para sua realizaco
efetiva como uma entidade social humana (MATURANA; VERDEN-ZOLLER,
2004, p. 165).

A crianca aprende a coexistir no espaco temporal construido, a partir das acdes e
coordenacdes vivenciadas em seu entorno, consigo e com o outro. Vive-se e sente-se presente,
no suceder da deriva, de interagdes recursivas de seu existir como individuo humano. Ao viver
por meio das acdes presentes ou pela linguagem conservada, como modo de existir de uma
determinada cultura, realiza seu humano no linguajear. Deste modo, Maturana e Verden-Zoller
(2004) anunciam a infancia, como fenémeno humano, isto €, um processo em que as criangas
se expandem de modo vertiginoso e o fazem quando comegam a viver na linguagem, numa
continua criacdo, expansdo e transformacdo de diversos dominios inter-relacionados de
coordenacdes de acBes com outros, na realizacdo de suas correlacdes sensorio-motoras que s
terminam com a morte. Nas reflexes de Maturana e Verden-Zoller (2004, p. 165) “as criangas
constituem o espaco e o0 tempo por meio da brincadeira espontanea e, o fazem como diferentes
redes de coordenacdes sensdrio-motoras, que especificam diferentes dominios de a¢oes”.

A relagcdo materno-infantil, envolve, segundo os autores, a importancia de “considerar
a relacdo materno-infantil como um fenémeno biolégico humano, que envolve a mde ndo como
mulher, mas como um adulto numa relacio de cuidado” (p. 15). Nessa perspectiva a

mulher/m&e como o homem/pai estdo, biologicamente, dotados em igualdade de condicGes.
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Significa, reconhecer que a maternidade envolve relages de cuidado, ndo como tarefas
associadas ao género.

A relacdo materno-infantil, considera um coexistir envolto em aceitacdo, amorosidade
e respeito. O viver relacional corporal, fisico e espiritual em harmonia acontece, a partir do co-
emocionar ¢ linguajear, ja que “/Ao nascer a crianga é apenas uma possibilidade embrionéaria de
consciéncia e reflexdo sobre si mesma” (MATURANA; VERDEN-ZOLLER, 2004, p. 167).
Ainda, segundo os autores (2004, p. 167/168)

E s6 ao longo do periodo de maturacdo de sua primeira infancia que ela constitui
espontaneamente — por meio das brincadeiras naturais com sua mée e outros adultos
e criancas — a maneira de viver na linguagem. Esta constitui a consciéncia humana
como uma distin¢éo da consciéncia do proprio corpo, no contexto da diferenciagéo de
outras corporeidades similares.

Ou seja, a relacdo materno-infantil requer ser vivida no brincar, numa intimidade
corporal baseada na total confianca e aceitagdo mdtua, basicas para constituicdo de sua
consciéncia humana e, ndo pela via da obediéncia, do controle e das exigéncias.

Relacdes materno-infantis implica na constituicdo do respeito por si proprio e no
respeito pelo outro. Eis, a relevancia do coexistir como espacos de convivéncia permeados pela
corresponsabilidade, pelo respeito e pela colaboracdo. Essa maneira de viver abre as comportas
para estender a vida matristica da infancia a vida adulta.

A crianga, estimulada a desenvolver acbes e comportamentos com responsabilidade
social, desde sua infancia até seu viver como adulta, requer “respeitar a biologia da relagao
materno-infantil. Que meninos e meninas necessitam crescer na biologia do amor; e ndo na
biologia da exigéncia e da obediéncia” (MATURANA; VERDEN-ZOLLER, 2004, p. 20).

Compreender a relagdo materno-infantil, envolve compreender que

Uma mulher ndo precisa ter filhos para ser mulher, e um homem ndo necessita
participar na procriagdo de uma crianca para ser um homem. A maternidade, seja ela
feminina ou masculina, € um fendmeno cultural, que pode ou ndo ser vivido em
coeréncia com seus fundamentos bioldgicos; e as consequéncias sdo diferentes em
cada caso. Contudo, dado que a maternidade ¢ um fendmeno cultural, a procriacéo
esta aberta a escolha. Assim sendo, podemos ou ndo vivé-la segundo nossa opgao, €
ser culturalmente responsaveis a seu respeito (MATURANA; VERDEN-ZOLLER,
2004, p. 20).

A distincdo entre homens e mulheres, faz parte da dindmica relacional presente na
cultura patriarcal. Sobre a separacdo das atividades entre homens e mulheres, Maturana e

Verden-Zoller (2004, p. 21) afirmam que “a ideia patriarcal referente a divisdo do trabalho, é
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usada para justificar a subordinacdo do individuo humano a outro e, para justificar a
subordinagdo da mulher ao homem, sob o0 argumento dos papéis masculino e feminino”. Nesse
sentido, € sabido que o abuso, a obediéncia, a escraviddo, a subordinacdo, a exploracdo, a
desconfianca e a negacdo de si e do outro, representam dinamicas emocionais oriundas da
cultura patriarcal, desde seus primordios até a atualidade. Segundo os autores (2004, p. 23) “o
patriarcado é um modo de viver num espago psiquico. Se quisermos recuperar a igualdade
colaborativa da relacdo homem-mulher da vida matristica, € necessario gerar um espaco
psiquico neomatristico”. Ou seja, que o emocionar adulto compreenda que a cultura matristica

ndo esta totalmente extinta. Num espaco psiquico neomatristico

As pessoas de ambos 0s sexos devem surgir na qualidade de colaboradores iguais no
viver de fato, sem esfor¢o, como simples resultado de seu crescimento como criangas
em tal espaco, no qual as diferencas de sexo sdo apenas 0 que sdo. Para que isso
aconteca, devemos viver a maneira dos homens e mulheres que vivem como
colaboradores iguais, por meio de uma co-inspiracdo na qual homens e mulheres,
mulheres e homens, co-participam da criagdo de uma convivéncia mutuamente
acolhedora e liberadora, que se prolonga desde a infancia até a vida adulta
(MATURANA; VERDEN-ZOLLER, 2004, p. 24).

Portanto, para compreender o ser vivo, principalmente o ser vivo humano, torna-se
imprescindivel reconhecer nossa historia cultural e biologica nos diferentes modos da
coexisténcia humana. Tudo isso, envolve a importancia da participagdo, no modo como
desejamos viver, de acordo com nossas coordenagdes de coordenacgdes de condutas consensuais
de acdes. Esse viver constitui “o0 modo como vivemos nosso emocionar — em particular nossos
desejos, [...] — ao nos transformar, construindo a historia em nosso viver” (MATURANA,;
VERDEN-ZOLLER, 2004, p. 16/17).

Os individuos humanos, ndo somos somente culturais. Existimos também no dominio
bioldgico de nosso coexistir. Segundo Maturana e Verden-Zoller (2004, p. 17) “nada pode
acontecer em nos — ou acontecer a nés, humanos — que néo seja permitido por nossa biologia”.
Os autores afirmam (2004, p. 17) que “nds, seres humanos, somos entes biologicos (Homo
sapiens sapiens) que existem num espago biologico cultural”. Na condi¢do de individuos

bioldgicos e humanos,

nos, homens e mulheres somos em termos sexuais, classes diferentes de animais. Essa
diferenca, ndo determina como nos distinguimos ou deveriamos nos distinguir
culturalmente como homens e mulheres, ja que como entidades bioldgicas e culturais
somos seres humanos iguais. Isto, é, somos igualmente capazes de tudo o que é
humano (MATURANA; VERDEN-ZOLLER, 2004, p. 17).
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Compreender as diferentes distin¢des de género, masculino e feminino, representam os
modos culturais especificos do coexistir na sociedade humana. Tais representacdes e valores
advindos das configuracdes e diferencas de género, ndo possuem fundamento biologico. Porém,
“as distingdes sexuais entre homem e mulher sdo bioldgicas” (MATURANA; VERDEN-
ZOLLER, 2004, p. 17). Desta maneira os autores afirmam, “o modo como a vivemos ¢ um
fendmeno cultural; tais diferencas, proprias de nossa cultura patriarcal, referem-se ao modo
como vivemos culturalmente nossa diversidade bioldgica, a partir de um fundamento de
igualdade em nosso ser biologico cultural” (MATURANA; VERDEN-ZOLLER, 2004, p. 17).

Por isso mesmo, a cultura patriarcal constituida como cultura dominante, ainda na
atualidade, tem presente uma determinada dindmica emocional, que fundamenta o viver do
individuo humano. A cultura patriarcal atual, firmada na apropriacdo, na dominacdo, na
justificacdo, no sofrimento, no 6dio e na dor, tem, segundo os autores “suas proprias fontes de
conflito, pois estd fundamentada no fluir contraditorio que nos leva ao sofrimento ou a reflexdo”
(2004, p. 43), sonhando alternativas.

Cabe entéo sinalizar, com base nos autores, que 0 crescimento da crianca na cultura
patriarcal europeia, passa por duas fases opostas: a vivéncia da crianca na infancia e,
posteriormente a vivéncia da crianca na fase ja adulta. A primeira fase ocorre na infancia de
meninos e meninas, que crescem e tornam-se humanos como membros da cultura de suas mées,
num viver centrado na biologia do amar como dominio das a¢des que tornam o outro um
legitimo outro em coexisténcia conosco. Ou seja, “a crianga vive a primeira fase de sua vida
como uma danga prazerosa, na estética da coexisténcia harménica préopria da coeréncia
sisttmica de um mundo que se configura com base na cooperacdo ¢ no entendimento”
(MATURANA; VERDEN-ZOLLER, 2004, p. 44).

A segunda fase, decorre da vida ou do viver adulto: “comega quando a crianga principia
0 viver numa vida centrada na luta e na apropriacdo, num jogo continuo de relagbes de
autoridade e subordinagao” (2004, p. 44). Essa segunda fase da cultura patriarcal compreende

como uma dinamica

Vivida pela crianga que nela entra — ou pelo adulto que ali j& se encontra — como um
continuo esforco pela apropriagdo e controle da conduta dos outros, lutando sempre
contra novos inimigos. Homens e mulheres entram na continua negacéo reciproca de
sua sensualidade e da sensualidade e ternura da convivéncia (MATURANA;
VERDEN-ZOLLER, 2004, p. 44).
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As duas fases como diferengas entre a vida infantil e a adulta, presentes na cultura
patriarcal europeias, possibilitam reflex6es voltadas para o emocionar humano. Para Maturana
e Verden-Zoller (2004, p. 44) “o habitual ¢ que o emocionar adulto predomine na vida adulta,
até que a sempre presente legitimidade bioldgica do outro se torne patente”. E, quando isso
acontece, comegamos a viver uma contradi¢cdo emocional e procuramos superar a mesma por
meio do controle ou do autodominio. Porém, é possivel transforméa-la em literatura, escrever
utopias e, aceita-la como oportunidade de reflexdo. O sonho nos leva a reconhecer e refletir,
que vivemos num processo continuo, também capaz de gerar um novo sistema, um viver uma
vida matristica na Biologia do Amor (MATURANA; VERDEN-ZOLLER, 2004).

O modo de coexistir na infancia e a maneira de transi¢ao entre a infancia e a vida adulta
esta presente nas mais diferentes culturas, mas em todas elas implica um ritual de passagem de
um modo de viver infantil - cultura matristica —, para um modo de viver adulto - cultura
patriarcal. Ambas as culturas resultam do emocionar vivido na infancia até a fase adulta. As
criangas do emocionar vivido em relagdes matristicas “chegam a vida adulta mergulhadas no
mesmo emocionar de sua infancia” (MATURANA; VERDEN-ZOLLER, 2004, p. 45). Isso
implica coexistir na aceitacdo matua, no compartilhar, na cooperagéo, na participacédo, no auto-
respeito e na dignidade, numa convivéncia social que surge e se constitui no viver em respeito

por si mesmo e pelo outro. Além disso,

0S povos matristicos europeus pré-patriarcais devem ter vivido uma vida de
responsabilidade total, na consciéncia de pertenca a um mundo natural. A
responsabilidade ocorre quando se esta consciente das consequéncias das proprias
aces e quando se age aceitando-as. Isso inevitavelmente acontece quando uma pessoa
se reconhece como parte intrinseca do mundo em que vive (MATURANA, VERDEN-
ZOLLER, 2004, p. 47).

O coexistir matristico potencializa um educar humanizador, evoca ‘“sempre na
participacdo feliz de um mundo que estava totalmente presente em qualquer aspecto de seu
viver” (MATURANA; VERDEN-ZOLLER, 2004, p. 47). Cada vez que se conserva, geragio
apos geracdo, uma nova configuracdo do emocionar de uma familia, aprendido de modo
espontaneo pelas criancas, pelo fato de viver nela, surge uma nova cultura. A configuracdo do
emocionar que fundamenta a nova cultura, se conserva, persiste e constitui uma historia a partir
da aprendizagem das criancas (MATURANA; VERDEN-ZOLLER, 2004). Deste modo, 0
coexistir, conservado geracdo ap0s geracdo e mantido pela cultura constituida e pela
configuracdo do emocionar, como cultura matristica se, ressignificados, podem despertar para

0 emocionar neomatristico.
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Educar ressignificando o emocionar pode gerar uma nova cultura, pois segundo
Maturana e Verden-Zoller (2004) a medida que as criancas aprendem a viver num novo
emocionar e a crescer nele, tornam-se ancoras de um modo de viver, que seus proprios filhos
viverdo e aprenderdo a viver numa rede de conversacfes, que constitui 0 novo modo de
convivéncia. Nessa dindmica, repetimos, a nova rede de conversacoes, no suceder das geracoes
que constituem a nova cultura, firma o devir de uma comunidade, ‘uma comunidade que vem’.
“O modo como vivemos com nossas criangas €, ao mesmo tempo, a fonte e o fundamento da
mudanga cultural e o mecanismo que assegura a conservagdo da cultura que se vive”
(MATURANA; VERDEN-ZOLLER, 2004, p. 23).

Por isso, segundo 0s autores “cada crianga percorre em sua infincia um caminho de
transformagao” (2004, p. 184). Esse caminho inicia com a orientagdo voltada para a mae,
ritmicamente regulada, desde a biologia propria da simbiose basica, da relagdo materno-infantil,
por meio da intimidade e total confianca do jogo corporal, para firmar sua consciéncia social,

ou seja,

A crianca passa pela consciéncia corporal operacional, e pela construcdo do tempo e
do espaco como um meio diferente da mée. Depois vem a orienta¢do para si mesma,
na construcéo de um Eu. Esta acontece com a crescente e confiante independéncia da
mée, que surge com a construcdo do tempo e do espaco e chega até o desenvolvimento
da consciéncia social no respeito pelo outro (MATURANA; VERDEN-ZOLLER,
2004, p. 184).

Para que tudo isso, se potencialize em experiéncias formativas, Maturana e Verden-
Zoller (2004) acreditam na importancia da recuperacdo de um mundo de bem-estar individual
e social onde o crime, o abuso, o fanatismo e a opressio muatua ndo sejam modos
institucionalizados de viver e sim erros ocasionais de coexisténcia. Para que, iSso aconteca

importa aprender a viver nessa atmosfera, uma vez que

Isso implica ultrapassar o patriarcado. Para tanto devemos usar o pensamento racional
(que nele se desenvolve), ampliando-o até tomar consciéncia do que quer viver, é a
Unica coisa que nos permite ser responsaveis em tal empreendimento, possibilitando
que a biologia do amar seja nosso fundamento, e ndo o desejo de controle e dominio
(MATURANA; VERDEN-ZOLLER, 2004, p. 260).

Considero importante, para ultrapassar a logica patriarcal, compreender o mundo como
construcdo humana e, ndo como um mundo estavel, pronto e definido requer diferentes fazeres

pedagdgicos e educativos. Nas reflexdes de Strieder, Lago e Eidt (2017) de uma interagdo pela
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qual os sujeitos atuam sobre as realidades, reorganizando o conhecimento em funcdo das
transformagdes que realizam nesses dominios. O conhecimento das ‘“coisas”, ndo como
capacidade de representar realidades prontas, mas como fruto de nossas a¢es e interacdes, uma
atividade historica e biologica que emerge de a¢cdes humanas, de praticas humanas recorrentes.
Trata-se de fazeres que ndo se restringem a transmissdo passiva, mas que considera a dindmica
do mundo, a partir da interacdo do sujeito com esse mundo. Aprendizagem como experiéncia
formativa, longe de ser prisioneira de um sistema formal de transmissbes, implica o
reconhecimento da existéncia de dinamicas proprias ao mundo humano (STRIEDER; LAGO;
EIDT, 2017).

Nesse contexto, educar vai ao encontro com questfes epistemoldgicas, na dimensao
bioldgica do ser vivo humano. Um desafio que potencializa e evoca a possibilidade em conhecer
0 conhecimento, envolvido pelas coordenacdes de coordenacdes consensuais de conduta, no
ser, fazer e viver humanizado. “Essa diferente relagdo para com o conhecimento, conhecer o
conhecer, sinaliza uma nova racionalidade, no ambito do saber-fazer pedagdgico, com
implicagdes também na ressignificacdo do individuo humano” (STRIEDER; LAGO; EIDT,
2017, p. 1251). Em outras palavras; “conhecer ¢ reconstruir; conhecimento tem a ver com
reconstru¢ao” (p. 1252).

Para compreender o ser vivo, principalmente o ser vivo humano, torna-se imprescindivel
reconhecer nossa histéria cultural e biolégica nos diferentes modos da coexisténcia humana.
Tudo isso envolve a importancia da participacdo, no modo como desejamos viver, de acordo
com nossas coordenagdes de coordenacGes de condutas consensuais de acdes. Esse viver
constitui “o modo como vivemos nosso emocionar — em particular nossos desejos, [...] — a0 nos
transformar, construindo a histéria em nosso viver” (MATURANA; VERDEN-ZOLLER,
2004, p. 16/17).

Os individuos humanos, ndo sdo somente culturais. Existimos também no dominio
bioldgico de nosso coexistir. Segundo Maturana e Verden-Zoller (2004, p. 17) “nada pode
acontecer em nds — ou acontecer a nds, humanos — que nédo seja permitido por nossa biologia”.
Os autores afirmam (2004, p. 17) que “nos, seres humanos, somos entes bioldégicos (Homo
sapiens, sapiens) que existem num espago bioldgico cultural”. Na condigdo de individuos

bioldgicos e humanos,

n6s, homens e mulheres somos em termos sexuais, classes diferentes de animais. Essa
diferenca, ndo determina como nos distinguimos ou deveriamos nos distinguir
culturalmente como homens e mulheres, ja que como entidades bioldgicas e culturais
somos seres humanos iguais. Isto, é, somos igualmente capazes de tudo o que é
humano (MATURANA; VERDEN-ZOLLER, 2004, p. 17).
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Compreender as diferentes distin¢Oes de género, masculino e feminino, representam 0s
modos culturais especificos do coexistir na sociedade humana. Tais representacfes e valores
advindos das configuracdes e diferencas de género, ndo possuem fundamento bioldgico. Porém,
“as distingdes sexuais entre homem e mulher sdo biologicas” (MATURANA; VERDEN-
ZOLLER, 2004, p. 17). Desta maneira os autores afirmam, “o modo como a vivemos ¢ um
fendmeno cultural; tais diferencas, préprias de nossa cultura patriarcal, referem-se ao modo
como vivemos culturalmente nossa diversidade bioldgica, a partir de um fundamento de
igualdade em nosso ser bioldgico cultural” (MATURANA; VERDEN-ZOLLER, 2004, p. 17).

E fato que, nossa biologia emerge e envolve o inicio do viver também cultural como
seres humanos. Um inicio marcado pela conservagdo, de geracdo em geracdo, o coexistir de
modo de viver com base no compartilhar alimentos, baseado nos principios de ternura, respeito,
sensibilidade e aceitacdo mutua de si, do outro e da biosfera. Tudo isso, vivenciado de maneira
espontanea, prazerosa e reflexiva, em continuos sucederes e modos de existir. Diante de tudo o
que foi mencionado, sobre a relacdo materno-infantil e o coexistir matristico como
potencializadoras para a humanizagdo, poderia as relagfes matristicas possibilitar aberturas

para a Biologia do Amar?

3.2 COEXISTIR A PARTIR DE RELACOES MATRISTICAS E PATRIARCAIS

Viver e conviver, tendo como base o emocionar da co-inspiracdo, se desejarmos, pode
ser uma possibilidade efetivavel. Tomo como referéncia a posi¢do de Maturana e Verden-Z6ller
(2004, p. 29) “A vida humana, como toda vida animal, é vivida no fluxo emocional que constitui
a cada instante o cenario basico, a partir do qual surgem nossas acdes. S&0 nossas emocoes,
desejos, preferéncias, medos, ambicdes, entre outras, que determinam a cada momento o que
fazemos ou deixamos de fazer”.

Na proposi¢cdo dos autores falar de amor, medo, vergonha, inveja, nojo, sempre
conotamos dominios de acdes diferentes e advogamos que cada um desses dominios, seja,
animal ou pessoal, pode fazer certas coisas e ndo outras. E a emogdo que viabiliza um
comportamento ou um gesto, que faz deles uma agéo ou outra, podendo ser um convite ou uma

ameaca. Segundo Maturana e Verden-Zaller (2004, p. 31) “todo o viver humano consiste na
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convivéncia em conversacoes de redes de conversagdes. O que nos constitui como seres
humanos ¢é a nossa existéncia no conversar”. Firma-se assim que todas as atividades e afazeres
humanos ocorrem como conversagdes e redes de conversagdes. Desde cacar, pescar, guardar
um rebanho, cuidar das criangas, a veneracao, a construcdo de casas, a fabricacdo de tijolos, a
medicina, entre outras, como atividades humanas, sdo diferentes classes de conversacgoes e
constituem distintas redes de coordenagOes de coordenacOes consensuais de agdes e emogoes
(MATURANA; VERDEN-ZOLLER, 2004).

Nos, humanos surgimos na histéria da familia dos primatas bipedes a qual pertencemos
quando o linguajear — deixou de ser um fenébmeno ocasional. Uma vez conservado de geracao
em geracdo, num grupo humano, o linguajear se tornou parte central, da maneira de viver que
definiu dali por diante a nossa linhagem. A linhagem a que pertencemos como seres humanos,
surgiu quando a pratica da convivéncia em coordenac6es de coordenacGes comportamentais
consensuais — que distinguiu o linguajear - passou a ser conservada de maneira transgeracional
pelos jovens desse grupo de primatas, ao ser aprendida, geracdo apds geracdo, como parte da
prética cotidiana de convivio (MATURANA; VERDEN-ZOLLER, 2004). O linguajear surgiu
como um modo de agir na convivéncia, envolto nas emocdes. Nesse sentido, constitui-se o
conversar, considerado como o conviver na linguagem e nas coordenacdes de coordenacdes de
condutas consensuais. O conviver, a partir do conversar, constituiu em nossos ancestrais o
surgimento do humano, um conviver conservado por meio da aprendizagem e da convivéncia
dos filhos como integrantes de determinada cultura.

Os distintos modos de viver de uma cultura séo conduzidos por diferentes configuragdes
de seu emocionar. Os diferentes dominios, presentes numa cultura, determinam a maneira de
como os individuos veem ou ndo veem seu entorno de acfes e condutas, o significado dos
afazeres, os simbolos, as representacdes e o pensar como modos distintos de viver. Segundo
Maturana e Verden-Zoller (2004) cultura é tudo aquilo que conotamos na vida cotidiana.
Entende-se como uma rede fechada de conversagcfes que constitui e define uma maneira de
convivéncia humana, como uma rede de coordenacBes de emocgOes e acdes. Qualquer ser
humano pode pertencer a diferentes culturas, em diversos momentos de seu viver, segundo as
conversacOes das quais ele participa nesses momentos. A mudanca cultural acontece, a partir
da alteracé@o na configuracao do atuar e do emocionar dos membros de uma cultura. Ela ocorre
numa modificacdo, na rede fechada de conversacgdes que, originalmente define a cultura que se
modifica. Uma cultura desaparece ou se modifica quando a rede de conversacdes que a constitui
deixa de se conservar entre os membros de tal comunidade, por meio da mudanca das agdes e

das emocdes.
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Nas consideracfes de Maturana e Verden-Zoller (2004, p. 35) “os seres humanos
pertencem a dois tipos especificos de cultura. Uma é a cultura basica na qual n6s, humanos
ocidentais modernos estamos imersos - a cultura patriarcal europeia. A outra, precedeu na
Europa — a cultura matristica”. Essas duas culturas constituem dois modos distintos de viver as
relagdes humanas. Segundo os autores, “as redes de conversagdes que as caracterizam realizam
duas configuragcdes de coordenacGes de coordenagdes de acOes e emocgOes distintas, que
abrangem todas as dimensdes desse viver” (2004, p. 35).

Como base de reflexdo e forma de auxiliar, numa melhor compreenséo da cultura
matristica, vamos descrever algumas consideracdes, especificidades e modos de viver e
conviver na rede de conversagOes guiadas pelo emocionar matristico. Tal cultura, entre outros,
tem como precursores os estudos e pesquisas de Maturana e Verden-Zoller (2004), na obra
“Amar e Brincar: fundamentos esquecidos do humano”. Os autores mencionam que, a partir
dos restos arqueoldgicos encontrados na area do Danubio, nos Balcas e no Egeu, a cultura
matristica pré-patriarcal europeia deve ter sido definida por uma rede de conversacdes
completamente diferente da cultura patriarcal. A rede de conversag6es que a constituiu pode
ser reconstruida pelo que se revela na vida cotidiana, daqueles povos gque ainda a vivem e pelas
conversacOes ndo patriarcais. Com base em restos arqueolégicos deduzimos que 0s povos que
viviam na Europa entre sete e cinco mil anos a.C eram agricultores e coletores (MATURANA,
VERDEN-ZOLLER, 2004).

Mas, como era o viver dos povos matristicos? O viver matristico supostamente ndo era
constituido pela desigualdade hierarquica, ndo faziam uso de armas como adornos, ndo existia
diferenca entre os timulos dos homens e das mulheres. Ainda conforme os autores, a partir das
pinturas nos murais da civilizagdo minoica de Creta, torna-se possivel reconhecer que as
indumentarias femininas e masculinas eram similares. As fases da lua evidenciam sua
importancia, pois auxiliava na transformacéo que ocorria na natureza, a exemplo, referente a
disseminacdo de insetos e também nas peculiaridades voltadas ao plantio agricola e a criacdo
de animais. Além dos cultos cerimoniais misticos da comunidade, as casas possuiam um lugar
pequeno voltado para os cerimoniais, centrados na harmonia sistémica do viver cotidiano
entrelacado com a natureza, evocada como uma deusa, uma divindade representada pela forma
de mulher, combinacdo de mulher e homem ou de mulher e animal. De acordo com Maturana
e Verden-Zoller, (2004, p. 46) “ha figuras que a mostram como uma mulher nua com tragos de
passaros ou serpente, ou simplesmente corpo feminino exuberante, com pescoco e cabega com
caracteristicas falicas, ou sem rosto e com as maos apenas sugeridas”. Por meio da descrigdo

das figuras como deusa ou divindade, torna-se possivel compreender a harmonia da existéncia
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humana, de um viver distante das bases que permeiam a manipulagao, a subjugacéo, a mentira
e a reafirmacdo do ego como superior a tudo e a todos.

Entre os povos matristicos, ndo existia a divisao, a apropriacdo, a negacao, a violéncia,
a competicdo. Maturana e Verden-Zoller (2004, p. 40) entendem que “para eles, toda a natureza
deve ter sido uma continua fonte de recordacdo de que todos os aspectos de sua propria vida
compartilhavam a sua presenca e estavam plenos de sacralidade”.

As criancas da cultura matristica devem ter crescido nela com a mesma facilidade com
que nossas criancas crescem em nossa cultura patriarcal. Para elas, ser matristico na estética da
harmonia da natureza deve ter sido natural e espontaneo. N&o ha davida de que, possivelmente
ocorriam ocasides de dor, enfado e agressdo. Mas elas, como cultura — diferente de nds, nao
viviam a agresséo, a luta e a competicdo como aspectos definidores de sua maneira de viver.
As criangas da cultura matristica viviam sua infancia no amor, na confianca e na aceitacdo
mutua, elas chegavam na fase adulta vivenciando estas mesmas emogdes, concebidas desde sua
concepcao inicial de vida, ainda feto na mée. A convivéncia deste modo de viver se constitui
por meio do respeito por si, pelo outro e pela biosfera. Com base nessa maneira de viver,
podemos inferir que a rede de conversagdes que definia a cultura matristica ndo pode ter se
constituida em conversacbes de guerra, luta, negagdo mdtua na competicdo, exclusdo e
apropriacéo, autoridade e obediéncia, poder e controle, 0 bom e 0 mau, tolerancia e intolerancia,
e a justificacdo racional da agress&o e do abuso. E crivel que as conversagdes de tal rede fossem
de participacdo, inclusdo, colaboracdo, compreensdo, consenso, respeito e co-inspiracdo
(MATURANA; VERDEN-ZOLLER, 2004). Para os autores “a vida matristica europeia estava
centrada no amor, como a prépria origem da humanidade e, nela a agressao e a competicao
eram fendmenos ocasionais, ndo modos cotidianos de vida” (2004, p. 48/49).

E notavel que ocorreram algumas transformacdes no emocionar da cultura matristica,
mudancas que deram origem a cultura patriarcal existente em nosso viver nos dias atuais. Nos
estudos e reflexdes de Maturana e Verden-Zoller (2004), “Amar e Brincar: fundamentos
esquecidos do humano”, abordam bases originarias da cultura patriarcal. Uma cultura que,
apesar dos muitos anos de sua origem ainda se faz presente, se mantém forte e impregnada em
nosso viver humano como cultura dominante.

A cultura matristica, estava centrada no amor e na estética, na consciéncia da harmonia
espontdnea de todo o vivo e ndo-vivo, em seu fluxo continuo de ciclos entrelagados de
transformacdo de vida e morte. Mas, se assim era, como pode surgir a cultura patriarcal,
centrada na apropriacao, hierarquia, inimizade, guerra, luta, obediéncia, dominacéo e controle?

A partir da arqueologia, torna-se possivel compreender que, a cultura matristica teve sua
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destruicdo por meio dos povos pastores patriarcais, os entdo chamados indo-europeus, vindos
do Leste, por volta dos sete e seis mil anos. De acordo com Maturana e Verden-Zoller (2004)
o0 patriarcado foi trazido a Europa por povos invasores, cujos ancestrais haviam se tornado
patriarcais, no curso de sua propria historia de mudancas culturais em alguma outra parte, de
maneira independente das culturas matristicas europeias.

Para Maturana e Verden-Zoller (2004) o primeiro passo foi a operacdo inconsciente que
constituiu a apropriacdo, o estabelecimento de um limite operacional que negou aos lobos o
acesso a seu alimento natural - animais da mesma manada dos quais viviam a familia humana,
dando inicio a exclusdo. O cagador, tirava a vida do lobo para restringir seu acesso ao alimento
natural também dos humanos, pois a vida extraida pelo lobo é tida como uma ameaca a ordem
artificial de propriedade. Assim, o lobo € um inimigo do humano e precisa ser destruido pelo
humano como conduta de sua condi¢édo de pastor. Estas acOes se efetivam, a partir de emocdes
diferentes e, “Essa matan¢a ndo ¢ um caso no qual uma vida ¢ tirada para que outra possa
prosseguir; aqui, uma vida é suprimida para conservar uma propriedade, que fica definida neste
ato” (MATURANA; VERDEN-ZOLLER, 2004, p. 55). Referente as condigBes que deram
origem ao modo de viver, no qual a emoc¢éo fundamental € a apropriacéo, o sentido de posses,

os autores afirmam,

A vida pastoril dos nossos ancestrais surgiu quando uma familia que vivia seguindo
0s movimentos livres de alguma manada silvestre adotou o habito de impedir a outros
animais — que eram comensais naturais — seu livre acesso a dita manada. Esse habito
se transformou numa caracteristica conservada de modo transgeracional, como
maneira de vida cotidiana dessa familia. A ado¢do desse habito numa familia deve ter
comportado, como um traco desse mesmo processo, mudancas adicionais no
emocionar. Estas a levaram a incluir, juntamente com o emocionar da apropriacao,
outras emocg8es, como a inimizade, a valorizacdo da procriacdo e a associacdo da
sexualidade das mulheres a esta, o controle da sexualidade das mulheres como
procriadoras pelo patriarca e o controle da sexualidade do homem pela mulher como
propriedade, a valorizacdo das hierarquias e a obediéncia como caracteristicas
intrinsecas da rede de conversagbes que constituiu 0 modo pastoral de vida
(MATURANA; VERDEN-ZOLLER, 2004, p. 56).

A cultura patriarcal, como modo de viver de um determinado grupo de individuos
humanos, pode ser vivenciada por ambos o0s sexos, homens e mulheres. Tanto o homem quanto
a mulher representam e fazem parte da cultura patriarcal. De acordo com 0s autores, 0 processo
de origem da cultura patriarcal produziu trés modificacGes adicionais, na dindmica do
emocionar de nossos ancestrais, transmitidos de pai para filho: Primeiro: o desejo constante

por mais, a acumulacdo de coisas que proporcionavam seguranga; segundo, a valorizacdo da
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procriagdo como forma de obter seguranga mediante o crescimento do rebanho ou manada; e,
terceiro, o temor da morte como fonte de dor e perda total.

A vida no interior da familia pastoril também sofreu mudancas, a saber, a participacao
do homem na procriacdo passou a ser associada a apropriacdo dos filhos, da mulher e da familia.
A sexualidade da mulher converteu-se em propriedade do homem que gerava seus filhos. As
criancas e as mulheres perderam sua liberdade ancestral e transformaram-se em propriedades.
Segundo Maturana e Verden-Zoller (2004, p. 61) “O processo da familia ndmade comensal -
para uma familia pastoral patriarcal, teve uma consequéncia fundamental: a explosdo
demogréafica, animal e humana.”

Uma vez que a inimizade e a apropriagéo foram aprendidas como modos de emocionar,
num dado dominio de experiéncias, elas puderam ser vividas em outros. Uma vez que, a
inimizade e a apropriacdo se tornaram caracteristicas, da forma de viver na protecdo de um
rebanho, também passaram a fazer parte da defesa de outras caracteristicas e formas de vida,
como ideias, verdades ou crengas. Abriram-se, entéo, as portas para o fanatismo, a avidez e a
guerra. As oportunidades para inimizade e a defesa da propriedade devem ter surgido enquanto
o0 crescimento da populacao e as migragdes consequentes for¢caram o encontro de comunidades
diferentes (MATURANA; VERDEN-ZOLLER, 2004). A maneira de viver do povo patriarcal
pastoril € transformada por diversas mudancas, ja citadas no decorrer deste escrito, a familia e
a comunidade pastoril se expandem. E notavel o aumento populacional e, também, o aumento
dos rebanhos. A partir do crescimento dos rebanhos, fez-se necessario maior quantidade de
pastagens e a necessidade de expansdo territorial. Assim, surgem os conflitos com outras
comunidades. De acordo com Maturana e Verden-Zoller (2004, p. 69) “a guerra, a pirataria, a
dominagdo politica e a escraviddo devem ter comecado nessa época e, eventualmente,
produziram migragdes macicas, em busca de novos recursos a serem apropriados”.

A medida que os povos patriarcais indo-europeus comecaram a se deslocar para a
Europa, levaram consigo a guerra, mas ndo sé ela. Levaram também, um mundo completamente
diverso daquele que encontraram. Esses povos, foram donos de propriedades e delas defensores,
foram hierarquicos, exigiram obediéncia e subordinacdo, valorizaram a procriacdo e
controlaram a sexualidade das mulheres. Os povos patriarcais pastores, devem ter vivido as
desigualdades opostas entre a cultura matristica e a patriarcal, como uma ameaca ou perigo a
sua propria existéncia e identidade. Do mesmo modo que, vivenciaram sua relagdo com 0s
lobos, na qual, por meio da apropriacdo do rebanho, provocaram o seu exterminio, sua reagdo
deve ter sido a defesa de sua prépria cultura pela negacdo da outra, tanto por seu completo

controle e dominio quanto por sua total destrui¢cdo. Os povos patriarcais pastores expressavam
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sua compreensdo das relagcBes cosmicas por meio de deuses-entidades transcendentes que
impunham temor e exigiam obediéncia (MATURANA; VERDEN-ZOLLER, 2004).

Compreende-se que a nossa maneira de viver em meio a cultura patriarcal nasceu do
encontro entre as culturas patriarcal pastoril e a cultura matristica, decorrente de um processo
de dominacdo patriarcal orientado para a destruicdo de todo o viver matristico. Esse processo
de destruicdo do matristico implica a negacdo do amar, visa a violéncia, a guerra, a desconfianga
e as disputas. Na cultura patriarcal, criancas, homens e mulheres tornam-se patriarcais quando
adultos, de acordo com seu género. Todos vivem sob determinadas exigéncias com
caracteristicas e peculiaridades da cultura patriarcal. Para os meninos essa cultura obriga-os a
tornarem-se competitivos, autoritarios, negar a aceitacdo e o respeito pelo outro. J& as meninas,
tornam-se servicais e submissas, num viver de autonegacédo do respeito e da dignidade pessoal
constituidas na infancia. Na fase de adolescéncia meninos e meninas passam por um processo
de transicdo, surgem os conflitos no qual os adolescentes precisam adotar um modo de viver
que nega seu viver de infancia. Assim, a rebeldia da adolescéncia desencadeia varias emocdes,
entre elas, 0 nojo, a frustracdo e o horror em aceitar um novo modo de viver, constituido pela
mentira e a hipocrisia, atual cenario da vida adulta na cultura patriarcal.

Esse modo de viver, resulta simplesmente de nossa participacdo inocente no fluxo das
conversacOes de luta e guerra em que surgimos ao nascer; conversacoes de luta entre o bem e
mal, 0 homem e a mulher, razdo e emoc&o, desejos contraditdrios, matéria e espirito, valores,
humanidade e natureza... entre ambicao e responsabilidade, aparéncia e esséncia. Crescemos
imersos nessas conversacfes contraditorias. Vivemos desgarrados pelo desejo de conservar
nossa infancia matristica e satisfazer os deveres de nossa vida adulta patriarcal. E, por isso,
precisamos de terapias, para recuperar nossa salde psiquica e espiritual e resgatar o respeito
por nosso corpo e emogBes na harmonizacao, de nossos lados masculino e feminino, o famoso
yng e yang (MATURANA; VERDEN- ZOLLER, 2004).

Para nds, seres vivos humanos culturais patriarcais, a nominagdo “predador” é uma
antropomorfizacao e revela uma particularidade humana. Na natureza ndo ha competicao, pois,
0s sistemas vivos ndao impdem uns aos outros dispositivos de conduta. Segundo Maturana e
Varela (1997) os sistemas vivos sdo autdbnomos e suas condutas surgem, a partir de seus
referenciais, de como interpretam as influéncias que recebem do meio. De acordo com Ruiz
(2020) a nossa sociedade, com seus numerosos dispositivos de poder, com rituais tdo visiveis e
instrumentos tdo seguros, sem duvida, foi mais inventiva, do que qualquer outra, em
mecanismos de poder sutis e delicados, visando a flexibiliza¢do das subjetividades coletivas ao

modelo de populacdo massificadas a sujeicdo voluntaria.
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A sociedade patriarcal descarta individuos vivos via producdo de subjetividades
rendidas, via exclusdo social, guerras, genocidios e violéncias outras, 0 que a torna patolégica
e autogressora. Geramos um mecanismo civilizador com base linear, que insiste em criar um
modelo mental de estimulo ao imediatismo, valorizando a competi¢do predatdria, a guerra, que
ndo sO exige vencer o outro, mas elimina-lo, para tornar o lado mais desejado da vitoria, a
derrota do outro. A ldgica, para que um ganhe, outro devera perder, se distancia da
complementariedade, ao exigir que o mais competente supere o outro (MATURANA;
VARELA, 1997). E ainda, segundo Maturana e Verden-Zoller (2004, p. 85) “a cultura patriarcal
ocorre no dominio das relagdes como um modo de ser humano, ndo € uma forma de vida
econdmica, ¢ uma maneira de relacdo entre os seres humanos, uma modalidade de existéncia
psiquica humana”. Para os autores o pensamento presente na cultura patriarcal ¢ essencialmente
linear, ocorre num contexto de apropriacéo e controle e, flui orientado primariamente, para a
obtencdo de algum resultado particular porque nao observa as interagdes basicas da existéncia.
Por isso, 0 pensamento patriarcal é sistematicamente irresponsavel. O resultado é que, uma vez
gue crescemos como membros de uma dada cultura, tudo nela resulta adequado e evidente. Sem
que, notemos o fluir de nosso emocionar, de nossos desejos, preferéncias, aversoes, aspiracoes,
intencdes, escolhas... 0 emocionar guia nossas a¢des nas circunstancias mutantes de nosso
viver, de maneira que todas as acfes pertencem a esta cultura. E, tudo isso esta vivo na

atualidade em contextos neoliberais e capitalistas.

3.3 BIOLOGIA DO AMAR: indicativos para a formagdo humanizadora

Diante das diversas crises vivenciadas pelos humanos, na pés-modernidade, o individuo
humano encontra-se envolto por muitas dificuldades, entre elas, reconhecer-se a si como ser
humano, visualizar e construir um dominio de existéncia como evidéncia de sua autonomia,
realizar os acoplamentos estruturais e relacionais com outros e com o entorno ambiente. Sem
essas possibilidades torna-se desconhecido, estranho e distante de si e de sua subjetividade.
Diante dessas instabilidades, dessas inconstancias, desse afastamento do exercicio de sua
autonomia, torna-se refém da ldgica neoliberal e capitalista que invade e coloniza, ndo somente
sua subjetividade, mas também os espacos comunitarios, 0s espagos que poderiam evidenciar
a arte do viver, a emocionalidade, os imaginarios estéticos e religiosos, entre outros. Entrega-

se ao consumo irresponsavel, cada vez mais presente, prioritario e central, como se 0 mesmo
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fosse uma questdo de ordem natural. Toda essa ldgica imperiosa, amparo primordial do
capitalismo, € apresentada como fundamentando valores sociais e relacdes, onde toda e
qualquer troca espreita o lucro e, como se cada uma dessas acfes emanasse demandada pelos
desejos, anseios e status social, no aqui e no agora. Reforcamos diariamente a légica capitalista
como nossa religido tendo o dinheiro como ser supremo de tudo e de todos.

Faz-se urgente, a importancia profanatdria desse aparato conceitual patriarcal e
capitalista e sua soberania expressa como unica condi¢do humana e causa maior do processo
humanizador. Nesse sentido, faz-se urgente criar diferentes significados, diferentes alternativas
para 0 uso comum, ou seja, profanar como oportunidade para dar um novo uso, um novo
significado ao capitalismo. Eis um convite a transformacdo metamorfoseante de conceitos
como educacdo, formacdo, estética, arte, filosofia, fé, ser humano, vida, economia... Uma
metamorfose como possibilidade de manter e conservar enquanto, simultaneamente de criar e
inovar. Como argumenta Agamben (2007) tornar profanavel, ou seja, dar novos significados,
NoVos usos aos conceitos do imaculado e sagrado, pois “Profanar, por sua vez, significa restitui-
las ao livre uso dos individuos humanos” (AGAMBEN, 2007, p. 58).

Reforgamos que, segundo o autor “profano, em seu sentido proprio denomina-se aquilo
que, de sagrado ou religioso que era, € devolvido ao uso e a propriedade dos individuos
humanos (2007, p. 58). Tudo aquilo que foi separado, pode ser restituido e aqui,
particularmente, nos referimos aos pressupostos da autopoiese, quais sejam: todos ser vivo,
todo ser humano é auténomo, constitui-se como unidade, guarda em si a condi¢cdo de
individualidade e, por possuir clausura operacional, ndo é constituido e, nem depende de portas
de entrada e saidas. Esse pode ser o cerne do sonho profanatério. Segundo Agamben (2007)
todo e qualquer improfanavel — baseia-se no aprisionamento e na distracdo de uma intencao
autenticamente profanatoria. Por isso, é importante extrair dos dispositivos a possibilidade de
uso, que eles capturaram em nossa ja longa, noite patriarcal.

Como alternativa, muitas vozes, muitos imaginarios se espalham pelas avenidas da
formagdo humanizadora, reafirmando a individualidade em parceria com a sociabilidade,
visando eliminar gradativamente a separacao e classificacdo instaurada pela cultura patriarcal
e reafirmada pelo capitalismo. Cabe, com posicao firme, restituir ao dominio humano o que o
sistema alienou para o plano do sagrado. E, reforco com base em Agamben “A profanagao do
improfanavel ¢ a tarefa da politica que vem” (2007, p. 71), o sonho de uma educagdo que vem,
requer ndo somente responsabilidade, mas co-responsabilidade ética. Da mesma forma, se a
biopolitica se consolidou como dominio sobre a vida e as formas de viver pela profanacéo,

podemos resistir e tentar uma diferente politica, um diferente ser humano, uma diferente
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comunidade, a ética como experiéncia do viver e promovedora da vida com dignidade, uma

poténcia de vida, e a vida humana como poténcia de ser e de ndo ser. O autor afirma,

Nesse contexto, a luta pela ética ndo ¢é, como se costuma afirmar, a luta
pelo cumprimento da norma existente, nem pela realizagdo desta ou daquela
esséncia humana, deste ou daquele destino, desta ou daquela vocacdo historica
ou espiritual. Embora ndo se trate de negar que o ser humano tenha uma tarefa
a realizar, a luta pela ética ¢ a luta pela liberdade, ou seja, luta para que
possamos experimentar nossa "propria existéncia como possibilidade ou
poténcia", "poténcia de ser e de ndo ser" (AGAMBEN, 2007, p. 07).

Na educacdo que vem, tendo a ‘existéncia como possibilidade ou poténcia’ Salvetti
(2014, p. 58) argumenta “o que vem ¢ de uma tarefa, de uma exigéncia, de uma urgente
reivindicacdo que o momento presente coloca ao pensamento”. Ainda, segundo o autor, a
educacdo em uma comunidade que vem € também uma proposta filosofica e, nela, ndo existe
compromisso histdrico a ser realizado. Ndo possui uma esséncia ou valor supremo, pois a
educacao que vem e a comunidade que vem, se realizam néo na busca de algo que Ihe € préprio,
mas serdo aconteceres em sua impropriedade. Ha de se partir também e, como desafio pensar
para além da ontologia que marcou a filosofia moderna: uma ontologia do dever. Para a ética
possivel num ambito fora da necessidade de se realizar uma tarefa ou vocacéo, a ética cabe
“pensar uma ontologia para além dos paradigmas e dispositivos que operam no ocidente”
(SALVETTI, 2014, p. 67).

Numa outra dimenséo e, tendo como fundamento que o individuo humano é um ser
bioldgico e cultural, ele acontecer nas relacdes de convivéncia e intera¢es consigo, com outros
e com a biosfera planetaria. Tais interacbes e relacfes de coexisténcia configuram a
aproximacdo, o respeito e a ética num determinado contexto cultural de existéncia. Eis um
desafio para consigo, bem como para a educacdo. Nessa educacdo compreende-se a importancia
de reconhecer o Amar como uma dindmica formativa - consensos de amar -, potencializadora
da autonomia, da singularidade e da individualidade do individuo humano em sua inteiridade —
unidade.

Encontramos na concepcdo da Biologia do Amar, proposta por Maturana e Yafez
(2009), uma alternativa profanatoria, uma possibilidade para restituir e fazer diferente uso a
tudo aquilo que se encontra denominado como sagrado, impregnado pela légica instrucional e
instrumental, mercadoldgica e capitalista e cernes da cultura patriarcal-matriarcal. Com base na
Biologia do Amar encontramo-nos em continua interacdo com as relacfes e experiéncias do

coexistir humano. Seu fundamento configura o viver e conviver humano. Viver a partir da
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Biologia do Amar significa viver no bem-estar, ou seja, viver e conviver na presenca da
harmonia espontanea em todas as dimensdes, COMo um processo sucessivo de coexisténcia
firmados nos principios do respeito, da solidariedade, da colaboracgéo e da sensibilidade consigo
e com o outro — viver e conviver como individuo humano Homo sapiens-amans amans. Nas
reflexdes de Maturana e Yafiez (2009, p. 190) “nos somos mamiferos amorosos, primatas
bipedes e pertencemos a uma historia evolutiva cultural centrada na Biologia do Amar em uma
convivéncia no compartilhar e no colaborar”.

Muitas vezes nos referimos e falamos do amar sem compreendé-lo, como se o0 amar
representasse um fundamento obscuro, poético, religioso ou especial, numa dindmica de
negacgédo, com énfase nas relacdes de autoridade, obediéncia, sujeicdo e dominagéo. Falar do
amar nesse ambito, segundo Maturana e Yafiez (2009) leva consigo a evocacao de sentires que
sdo tratados, de maneira consciente e inconsciente, como poder e medo. Medo de perder alguém
ou alguma coisa, como se amar equivalesse a apego, posse e propriedade. Somos bons em
substituir a amizade, as aliangas colaborativas, pelo exercicio da manipulagdo que leva a
negacdo de si mesmo e do outro na obediéncia, causando dor e sofrimento. Maturana e Yafiez
(2009) afirmar que a Biologia do Amar pode fundamentar sentires e fazeres que buscam a
liberacdo da dor e do sofrimento, tdo prosperos no viver que a cultura da dominagéo e da
subjugacdo - cultura patriarcal-matriarcal - trazem consigo. Mas, os autores alertam “Quando
usamos adjetivos que qualificam a natureza do amar, no amar ao falar de amar, revelamos que
ndo ha amar. A intencdo de amar no amar nega 0 amar e, a conduta que queremaos seja amorosa
aparece manipulativa” (2009, p. 83).

Entdo, quando e como efetivamente podemos identificar o amar? Quando efetivamente
amamos? Para Maturana e Yafiez (2009) o amar ocorre no fluir do viver num presente e na
legitimidade de tudo, sem dualismos, sem negac@es, sem ambicdes e sem fazer distin¢des de

bom, de belo e feio. Nas palavras dos autores,

O amar ocorre no fluir do viver em que alguém vive no dominio das condutas
relacionadas a partir das quais esse mesmo alguém — a outra, o0 outro e tudo o mais —
surge sem intengdo ou propdsito como legitimo outro na convivéncia com alguém. O
amar é visionario, pois ocorre na ampliacdo do ver (do ouvir, do sentir, do cheirar e
do tocar) préprio do espago das condutas relacionais que ocorrem sem preconceitos,
sem expectativas, sem generosidade, sem ambicdo (2009, p. 84).

Nas reflexdes de Maturana e Yafiez (2009) o amar ndo quer, nem busca as
consequéncias do amar. O amar nao € bom, nem mau, simplesmente € o viver no bem-estar que

acontece no viver sem sofrimento, que traz consigo o apego ao valor ou sentido, que se Vé no
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perdido ou naquilo, que se pode e se teme perder. Por isso, o conviver fora do amar configura
um conviver que também nega o social. Sem o bem-estar do outro e de si mesmo na
convivéncia, ndo € possivel viver no caminho do amar, pois este requer um modo de viver no
apego ao valor que se atribui a justificacdo da negacdo ao bem-estar do outro. “Viver na
Biologia do Amar implica sair da cultura patriarcal-matriarcal que a nega” (MATURANA,;
YANEZ, 2009, p. 86).

Para viver o amar, faz-se importante profanar a cultura patriarcal-matriarcal ainda
firmemente vivenciada, pois se queremos viver 0 amar, necessitamos sair desta cultura que
manipula, classifica e exclui. Segundo Maturana e Yafez (2009, p. 87) “viver o amar, € viver
espontaneamente na unidade de tudo”. Para os autores o amar ocorre nas condutas relacionais,
a partir das quais um/a outro/a qualquer, ou tudo o mais surge e acontece como legitimo, outro
na convivéncia com esse alguém. NOs, seres humanos, somos mamiferos e primatas bipedes
amorosos, pertencemos a uma linhagem que se constituiu e se constitui na conservacdo
transgeracional do conviver no conversar, desde o conviver inaugural no amar (2009). Nesta

perspectiva,

nascemos amorosos e, hdo buscamos argumentos racionais ou motivos emocionais
para o contrario, transformamos o mundo que vivemos num mundo amoroso. E o
fazemos sem perceber, mergulhados na matriz fundamental da existéncia biologica na
qual todo ser vivo surge ao ser concebido na confianga, implicita em sua estrutura e
sua organizacao, de que ao nascer chega a um mundo que o acolherd como um ambito
de congruéncia operacional que fara possivel nosso viver pela prépria natureza de sua
existéncia histérica (MATURANA; YANEZ, 2009, p. 125/126).

Acolhida e confianca que potencializam as ac¢Ges profantorias da cultura patriarcal-
matriarcal, devolvendo-nos a condicdo de filhos do amar, 1& onde radica 0 &mbito humano. De
forma esponténea, voltaremos a constituir os viveres e 0 conviveres sem expectativas, ilesos de
preconceitos, limpos de opiniGes exploradoras, distantes das exigéncias, afastados das
promessas vazias, das distor¢fes que negam, das cegueiras que iludem, da negacdo e das
justificacdes que causam dor e sofrimento. Se desejarmos, podemos criar as possibilidades para
que o individuo humano possa ser compreendido em sua legitimidade, em sua autonomia, em
sua singularidade e como unidade. Para Maturana e Yafiez (2009) o amar é o fundamento
emocional em que surgiu a familia ancestral e, que ainda hoje faz surgir a familia, da qual
emerge em cada nascimento e, em cada geracdo o viver no conversar que semeia e constitui o

viver humano Homo sapiens-amans amans. O amar € o fundamento do ver e do entender que
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constitui a sabedoria do viver humano como ampliacdo do olhar que permite ver a matriz de
relacdes que constitui a existéncia de toda a biosfera e de todo 0 cosmos.

Os individuos humanos, no fluir das coeréncias relacionais e emocionais de sua
existéncia, tem a possibilidade de construir e conservar a arte do viver. Embora tenham o
potencial de deixar de conservar para entdo, de forma enganosa, destruir, as dindmicas
sucessivas de seu viver como homo sapiens-amans amans. Deste modo, conservar, significa
dar lugar as relacdes e coeréncias do coexistir humano, por meio de acbes de bem-estar. E,
assim viver e conviver com base no respeito, na ética, na colaboragdo, na co-inspiracéo e na
aceitacdo de si mesmo, do outro e da biosfera. Ao deixar de conservar as relagfes de existéncia
no bem-estar, o individuo humano vivencia elos de negacdo, de dominacédo, de exclusdo e
justificacdo de seu ser e seus fazeres, seja consigo, com o outro e com a biosfera. Tal negacéo,
traz como consequéncias o0 medo, dor e sofrimento, aliados da subordinacéo e da discriminacao
e, acima de tudo, o ndo reconhecimento da sua dimensdo homo sapiens- amans amans. Um
viver desumano que da lugar para coexistires, fundamentados na dinamica relacional de homo
sapiens-arrogans agressans. Porém, mais uma vez, profanar nossa dimenséo relacional homo

sapiens-arrogans agressans possibilita entender que o amar € nosso ser existencial biologico.

O basico de nosso viver humano é nossa condigdo sapiens-amans que faz o amar ser
o fundamento operacional e relacional que guia o curso que segue a realizacdo e
conservacao de nosso viver biolégico, mas o que de fato constitui nossa possibilidade
de seres humanos éticos capazes de colaborar no respeito por si mesmos e no mdtuo
respeito, na continua criacdo cotidiana desse viver como uma obra de arte, é o viver
numa epigénese amans, que conotamos e denotamos quando falamos de nosso ser
Homo sapiens-amans amans (MATURANA; YANEZ, 2009, p. 160).

As reflexdes de Maturana e Yanez, relacionadas a Biologia do Amar, constitui nogdes
fundamentais e primordiais do amar. Elas apontam tanto para o campo epistemologico, como
também para o campo bioldgico. Apresentam-se como nogdes valiosas para profissionais de
saude, de educacao e todos aqueles envolvidos na formagao humana e, suas praticas de ensino,
de formacdo e de experiéncias imbricadas ao coexistir humano como seu Ser e Fazer. Na
proposicao de Maturana e Yafiez (2009, p. 168) “o caminho para recuperar a saude fisiologica
e a satde psiquica era o que entdo eu distinguia como a Biologia do Amar. Como se faz? Como
devo fazer?” Em resposta os autores afirmam: “Amando, sem poder descrever um como”
(2009, p. 168). Antes, Maturana falava de amor — Biologia do Amor, mas Yéafiez o fez notar
no curso de suas conversagodes que, ao falar de amor fica obscurecido aquilo que efetivamente

opera no conviver, ou seja, a dinaimica do amar, ndo o amor como um ente abstrato. Por isso,
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Maturana assume a Biologia do Amar (MATURANA; YANEZ, 2009, p. 171), porque nela
encontra o fundamento do bem-estar, do qual surge o outro como legitimo outro. Mais

especificamente,

A Biologia do Amar constitui o fundamento do bem-estar no viver e conviver como
dindmica relacional no fato de que o amar consiste nas condutas relacionais a partir
das quais o outro, a outra, 0 proprio ou 0 outro surge como legitimo outro na
convivéncia com a gente, é o fundamento do matuo respeito. Assim 0 amar € a Unica
emocdo que amplia o olhar e expande o ver, 0 ouvir, o tocar, o sentir e faz isto porque
€ 0 Unico olhar que ndo antepde um preconceito, uma expectativa, uma exigéncia ou
um desejo como guia do ouvir e do olhar na conduta reacional que se vive
(MATURANA; YANEZ, 2009, p. 171).

Deste modo, Yafiez contribuiu significativamente, para a expansdo e ampliacéo do olhar
e da compreensdo de Maturana em prol da Biologia do Amar. Dessa forma, a énfase
relacionada ao amar, ao bem-estar fisico, emocional e psiquico, como alternativa e dindmica
espontanea, incide fortemente imbricada a harmonia do coexistir e, as emocdes realizadas junto
ao ser e fazer do individuo humano. Ou seja, a liberacéo da dor e do sofrimento ocorre por meio
da reflexéo, para compreender o operar humano na conservacao do coexistir, daquilo que se
vive. E importante distanciar-se da certeza de individuo sofredor, diminuido, excluido e
negando seu ser amoroso. O coexistir, longe dessa certeza, da crenca de desamor e desafeto,
possibilita reencontros. Como argumenta Maturana e Yanez (2009, p. 176) “ocorre um
reencontro com o respeito a si mesmo ao ver o proprio fundamento amoroso desde a ampliacéo

do ver na Biologia do Amar”. Isto significa

a ampliacdo do ver que esta reflexdo traz consigo e leva a pessoa que sofre a
reencontrar o caminho do respeito por si mesma, assim como a recuperacdo do bem
estar reacional num ambito de seu viver que lhe era inacessivel a partir da armadilha
cultural de negacdo recursiva de si mesmo que vivia, embora fosse parte de seu
dominio de acoplamento estrutural (MATURANA; YANEZ, 2009, p. 176).

As experiéncias do coexistir humano, a partir das vivéncias proporcionadas pelo viver
e conviver possibilitam ao individuo humano, conservar seu ente autopoiético. Isto implica,
num operar recursivo e autbnomo de sucessivas mudancas e transformacdes no meio vivido,
como uma trama de dindmicas relacionais conservadas e acolhedoras para a autopoiese, ou seja,
um meio amoroso numa rede de interconexdes recorrentes e interagdes consensuais. Maturana
e Yanez (2009, p. 186) explicam: “o devir histdrico dos seres vivos acontece num processo em

gue 0s seres Vivos e as circunstancias de seu viver, mudam juntos de maneira congruente, ou
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entdo, morrem”. Toda essa trama de relagdes ¢ dindmicas sucessivas de viveres, tem como
fundamento e base a Biologia do Amar, seres amorosos. Segundo o0s autores compreender a
Biologia do Amar é entender a relagdo das singularidades, do viver de cada classe, de ser vivo

e de cada ser vivo em particular. Por isso,

0 que olha da Biologia do Amar olha desde um olhar sem preconceitos nem
expectativas e vé a trama reacional propria do viver do ser vivo que contempla; e a
vé em suas dimensdes de bem-estar e de mal-estar e pode escolher desde a ampliagéo
do ver do amar o caminho que se quer seguir na relacdo. [...] O caminho que leva ao
entendimento profundo de qualquer &mbito do viver humano seja 0 Caminho do Amar
na ampliag&o do olhar que o amar desde si implica (MATURANA; YANEZ, 2009, p.
186, grifos dos autores).

Olhar, sentir, ver e viver a partir da Biologia do Amar traz a mao o reencontro com o
bem-estar, um processo vivenciado pelo individuo humano, desde o reconhecer-se a si mesmo,
b ao espaco de interacdes recorrentes do viver e conviver dos individuos humanos, nés podemos
criar e gerar mundos, que podem ser, mundos horrorosos — de guerras, desigualdades e
indiferencas -, ou mundos fascinantes, mundos ternos e mundos agressivos. Decidimos fazer
do coexistir um desenvolvimento a partir do bem-estar ou do mal-estar. Maturana e Yafez
(2009, p. 207) compreendem que “o vivido ndo ¢ trivial, ndo posso culpar o outro, a outra, os
outros, cada um gera o mundo que vive”. Segundo Maturana e Yéanez (2009) nds, no presente
vivemos imersos, de maneira consciente e inconsciente, numa cultura centrada em relacdes de
dominacdo e sujeicdo e, a0 mesmo tempo, de desconfianca e controle, de expectativas,
exigéncias e frustracbes, ambicdo e discriminacdo. No seio dessa cultura, nos tornamos
invisiveis, distantes de nds mesmos vivendo a desconfianca que exige controle, como sustentam
Maturana e Yanez (2009, p. 216), uma

cultura que gera dor por ndo ser visto, por ndo ter presenca, num processo que, pode
dar origem a autodeprecia¢do como uma dindmica que transforma a dor em sofrimento
na conservacdo da desconfiangca em si mesmo e na tentativa de supera-la desde o
controle.

Em nossa cultura patriarcal-matriarcal vivemos imersos na negacdo do amar. Temos
como dindmica relacional o desamor, as relagdes de conviveres centradas no 6dio, na violéncia,
na dominagéo, na ambicdo, nas atitudes de crueldade, entre tantas outras. Essa cultura conserva
os modos de viver fora do amar e configura redes de conversacdes nas distintas linhagens e, em
especial, cultiva a linhagem biologico-cultural pertencente ao homo sapiens-amans agressans

e homo sapiens-amans arrogans. Numa cultura com énfase na agressdo e na arrogancia, ndo ha
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amar. Deste modo, compreende-se que nés individuos humanos modernos e contemporaneos
nos encontramos envoltos em relac@es configuradas pela cultura patriarcal-matriarcal, num
ambito de desamor e negacdo de si mesmo, do outro, da outra e do entorno vivenciado — um
coexistir firmado nas relagdes e nos sentires da cultura que o constitui, ou seja, relacoes de dor
e sofrimento. Mas, como sair dessa rede de conversagGes e dindmicas relacionais que geram
dor e sofrimento?

S6 ha um modo para sair da dinamica relacional que gera dor e sofrimento, este modo
é a reflexdo consciente sobre a dor e o sofrimento vividos. Maturana e Yéanez (2009, p. 218)
afirmam que, “a partir do olhar da Biologia do Amar, ver a propria circunstancia possibilita
escolher livremente se o individuo humano quer permanecer nela, ou se quer mudar”. Nesse
sentido uma rede fechada de conversacdes de colaboracgéo, de co-inspiracéo, de respeito por si
mesmo e pelo outro, na muatua confianga, possibilitando uma abertura reflexiva constitui o
modo de conviver que restitui e conserva 0 Homo sapiens-amans amans. O amar como um
acontecer bioldgico surge de maneira espontanea, sem esforgo, é unidirecional, ndo pede nada
em troca. No amar uma pessoa, 0 outro, a outra tem presenca, vive-se 0 ser visto e, toda e
qualquer queixa frente ao desamar € por ndo ter presenga, por nao ser visto. “No amar nos
achamos no bem-estar psiquico e corporal, 0 que nos causa alegria e harmonia no viver e
conviver” (MATURANA; YANEZ, 2009, p. 226).

Os individuos humanos necessitamos ter a consciéncia que somos seres imprescindiveis,
isto, nos configura como individuos autopoiéticos, como unidades singulares e insubstituiveis.
A partir da autonomia reflexiva e do ser/fazer como alternativa e possibilidade de respeito,
colaboracdo, ética e amorosidade podemos desenvolver nossos afazeres em coordenacdes de
coordenagdes de condutas consensuais. Deste modo, compreende-se ser nossa a
responsabilidade pelas nossas acdes. Ao tomar consciéncia do respeito como fundamento das
acdes humanas, respeito por si mesmo, pelo outro e pela biosfera, o individuo humano torna-se
livre em seu ser/fazer, por meio da autonomia, da colaboracéo e da co-inspiragdo consigo e com
seu entorno. Tudo isso, forma o continuo suceder do viver e conviver numa rede de espacos
efetivos, responsaveis e éticos. Segundo Maturana e Yanez (2009) é somente dentro deste modo
de viver como Homo sapiens-amans ethicus que podemos ser conscientes de que todo fazer é
possivel, que podemos ser conscientes de que geramos 0 mundo que desejamos viver,
conscientes de que somos livres de escolher se nos deslizamos no viver fazendo-nos
responsaveis por nossos atos, sendo éticos e socialmente responsaveis ou, entao irresponsaveis

e culpando a outros.
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A linhagem cultural pertencente ao Homo sapiens-amans ethicus pode emergir numa
projetada pelos autores como sendo a Era Psiquica Pds-pés-moderna. Essa era psiquica,
conforme Maturana e Yariez (2009) trara consigo a presenca integral do ser humano,
possibilidade da passagem para a colaboracgéo, para a autonomia reflexiva e agdes firmadas na
co-inspiracdo de projetos comuns, relacionados ao renascimento dessa colaboracéo. Essa era
ha de reconhecer o individuo humano por meio de sua consciéncia.

A consciéncia torna-nos humanos criadores e geradores de possibilidades e alternativas
para o coexistir, 0 viver e o conviver a partir da harmonia, sem negacao de si mesmo e do outro.
No contexto da Era Pds-p6s-moderna a possibilidade do convivio responsavel e inter-
relacional, estar4 profundamente imbricado por agdes conscientes. Uma oportunidade para
viver e conviver na consciéncia ética e responsavel. Para tanto, Maturana e Yafiez (2009)
compreendem a linhagem humana Homo sapiens-amans ethicus, como sendo a linhagem na
qual a emocdo fundamental, que guia seu viver e conviver é 0 amar na consciéncia de saber,
que nés seres humanos somos geradores de uma antroposfera que pode ser conservadora ou
destruidora da biosfera que nos faz possiveis.

Sobre o Homo sapiens-amans ethicus, os autores afirmam tratar-se de alguém que,

é consciente e se faz responsavel de que ndo deseja o viver que vivemos no desamar

da cultura patriarcal-matriarcal, é consciente e responsavel porque as consequéncias
de seus atos ndo causem dano a outros, outras ou a tudo o mais, do que surge seu ser
e fazer ético sem esforco, de maneira espontanea. Este tipo de linhagem biologico-
cultural, ao ser apreendido pelos meninos, pelas meninas e pelos jovens desde sua
infancia, leva a conservar o encontro bioldgico-relacional que faz possivel a existéncia
do vivo e do humano (MATURANA,; YANEZ, 2009, p. 248).

A linhagem humana biologico-cultural Homo sapiens-amans amans, configura os
primordios da linhagem humana, conservada por meio do linguajear de geragdo em geracéao.
Esta linhagem possibilitou a conservagdo do amar como dinamica basica do viver e conviver
bioldgico-cultural e relacional. Para Maturana e Yafiez (2009) esta linhagem possibilita a
abertura para a linhagem do Homo sapiens-amans ethicus. E, é desde 0 amar que o ato da
reflexdo é possivel, permite, se 0 desejarmos, sair da dor ou do sofrimento que vivemos ou
geramos com nosso viver. Somente, desde 0 amar e 0 amar-nos que podemos viver, sentir e
abrir um espaco para o surgimento de uma transformacao, de nossa configuracdo de sentires
relacionais intimos constituidos, no transitar rumo ao mundo que desejamos conservar em nosso
viver MATURANA; YANEZ, 2009).
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O viver e conviver relacional, presente na linhagem do ser humano e, em seu operar
constitutivo de acBes e condutas consensuais, configuram um ambito de dindmicas interacionais
e emocionais. Nisto, 0 amar sintoniza e sinomiza com amizade, um viver relacional com base
e fundamento, por meio da aceitacdo mutua, da divisdo dos sentires do viver e conviver em
confianga. De acordo com Agamben (2009) reconhecer alguém como amigo significa ndo poder
reconhecé-lo como “algo”. “O amigo ndo ¢ um outro eu, mas uma alteridade imanente na
‘mesmidade’, um tornar-se outro do mesmo [...] a amizade, como com sentimento do puro fato
de ser [...]. A amizade € a condivisdo que precede toda divisdo, porque aquilo que ha para
repartir € o proprio fato de existir, a propria vida” (AGAMBEN, 2009, p. 91/93).

Acolher, acalentar, aceitar e respeitar a si mesmo, o0 outro, a outra e a biosfera, sdo
configuraces no dominio do amar — viver e conviver em consensos de amar, repartir viveres
repartir o fato de existir. Tudo isso, significa que, “ao expandir nossos sentidos no encontro,
expande-se nosso amar num abrago que acolhe, que ampara, no siléncio e que muitas vezes ndo
necessita de palavras” (MATURANA; YANEZ, 2009, p. 230). Em todas as relagdes de
convivéncia, sejam elas, relagdes de amizade do com-sentir-se vivo, seja como casal, seja em
ambiente familiar, escolar, de comunidades, o0 amar, a amizade e a ternura possibilitam desejos
de companhia, desejos de estar juntos, estar na presenca do outro como legitimo outro na
diferenca. Juntos, simplesmente por querer estar juntos por meio do amar, envoltos em ternura,
abracados pela confianca, no prazer da acolhida, na alegria espontanea e, principalmente, na
aceitacdo matua dos tantos e tantos sentires que vivo se esta.

Diante das possibilidades, da Biologia do Amar para o coexistir humano, num contexto
de ndo violéncia, perguntamos: Quem é o outro qualquer com quem conviver? Um si mesmo?
Um estudante? Um familiar? Um pertencente ao meu grupo sanguineo? Um qual-quer? Em
quais dominios escolares, em quais espacos e acdes formativas conceber e fazer a sementeira
da Biologia do Amar? Em qual educacdo, qual educcere, qual educare oportunizar a co-
inspiracdo? De qual linhagem emerge o educador: homo sapiens amans-arrogans e agresans,
homo sapiens amans-amans, ou do homo sapiens-amans ethicus? Ainda seguem, sendo muitas
as inquietudes acerca das relacdes e das dindmicas do viver e conviver do individuo humano
também em ambientes ditos formativos. Por diversas vezes, no nominado aluno, estudante,
filho, filha ja ndo se V&, antes de mais nada, um ser humano, 0 humano esquecido, ignorado,
para que possa controlar com aluno, estudante, filho/a, apostando em condutas autoritarias, com
ameacas, medo e subjugacgdo. Muitas vezes ndo precisamos de palavras, basta o multiverso das

acdes linguajantes. Um olhar de ameaca, de autoridade e intimidador lancado pelo pai/mée,
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pelo professor ao filho/a, ao aluno/estudante, sem dar-se conta da negagdo da dignidade
humana.

Na perspectiva e no contexto do amar, da amizade, da ternura, do respeito e da
colaboragéo, podemos cultivar a formagdo humanizadora ao enaltecer a singularidade, a
autonomia, a individualidade e a unidade do individuo humano e reconhecendo-o como ente
autopoiético. Viver e conviver como ser autopoiético traz consigo o entendimento de que, “o
amar evoca amar, 0 respeito traz respeito. Amar é ver, ver é amar (MATURANA; YANEZ,
2009, p. 236). Coexistir na formacéo e nas relagdes de convivéncia, firmados na dimenséo da
Biologia do Amar abre caminhares em ternura e bem-querenca, ou seja, caminhares de
ajudantes. Ajudantes, individuos que cuidam e zelam pela seguranca, pelo bem-estar junto ao
outro, a outra e consigo. Se olharmos para a literatura da infancia, ela apresenta-se repleta de
ajudantes. Mas, o que significa ser ajudante? Agamben (2007, p. 28) pode ajudar ao afirmar

que ajudantes sao:

seres paralelos, pequenos demais ou grandes demais, gnomos, larvas, gigantes bons,
génios e fadas caprichosas, grilos ou caroc6is falantes, burrinhos que fazem dinheiro
[ciuchini cacadenari] e outras pequenas criaturas encantadas que, no momento do
perigo, surgem por milagre para libertar do embaraco a boa princesinha ou Jodo Sem
Medo. S8o os personagens que o narrador esquece no final da histdria, quando os
protagonistas vivem felizes e contentes até o final de seus dias.

Os ajudantes, visivel e invisiveis, como criaturas encantadas, estdo aqui e acola, a
espreita, na esperanga de serem chamados e, conforme argumenta Agamben (2007, p. 35) “tudo
0 que agora, nos aparece envelhecido e de pouco valor ¢ a fianca que deveremos resgatar no
altimo dia e, quem nos guia para a salvacdo é precisamente o companheiro que se perdeu pelo
caminho. E seu rosto que reconheceremos no anjo que toca a trombeta ou em quem, distraido,
deixar cair das maos o livro da vida”. Sejamos nos, individuos humanos, os ajudantes, seres
com “uma mio feita de caricia e feita para acariciar (MATURANA; YANEZ, 2009, p. 230).

Os individuos humanos vivemos oscilando entre amar e odiar. N&o obstante,
reconhecemos, juntamente com o processo humanizador, que a chave do amar encontra-se na
possibilidade de ofertar e partilhar ternura, como conduta social e dimensdo do coexistir
humano. Quando as condutas relacionais permearem a fronteira entre 0 amar e o odiar, a ternura
— uma espécie de urdidura efetiva, um tecido efetivo — langar-nos-a nos bracos das benesses do

viver e conviver como seres filhos e filhas do amar: um legitimo Homo sapiens-amans amans.
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Uma formacdo humana que reconhece e, fundamenta- se na Biologia do Amar entende
gue existe uma gama enorme de jeitos e redes de conversacdes, capazes de criar condi¢des para
0s mundos que vivemos. Tais ambientacfes e acdes podem dinamizar e gerar o ser humano
crianca, adolescente, jovem ou adulto como filho/a do amar, um ajudante na proximidade do
eu, tu, ele, ela, nds - um todo. Segundo, Maturana e Yanez (2009) viver a Biologia do Amar faz
possivel, uma dinamica relacional fundamental, onde todo viver nasce como legitimo,
convidando-nos a ampliar nossa consciéncia sobre o que queremos conservar em nosso Viver
e, sobre as consequéncias que esse viver tem para nés, para 0s outros e para 0 mundo natural
que habitamos.

Uma pedagogia amparada na Biologia do Amar, tendo os principios da Autopoiese
Ccomo pressupostos, quais sejam: a autonomia, a individualidade e singularidade e a unidade,
despido de entradas e saidas, semeiam a concepcdo de ser humano, ndo somente como
possuidor de um corpo, mas sendo corpo, sendo biosfera, sendo Universo. A concepcdo da
Biologia do Amar configura-se como um convite para a realidade da reflexdo sobre si mesmo,
0 outro, a outra e 0 mundo. Seu esteio é a confian¢a, no encontro das raizes existenciais, junto
ao coexistir em redes de conexdo, com a mae-terra e, em consensos de amar. A Biologia do
Amar ¢ revolucionaria, ou melhor uma ampola de metamorfose, uma concepcao capaz de
profanar a l6gica geradora de dor e sofrimento, a profanar o desamar. E, no intuito de profanar
a cultura patriarcal-matriarcal, temos no amar um longo exercicio de desprendimentos e de
desapegos. Isso, implica mobilizar a¢6es de resisténcia como individuo humano subtraido de
si, para que volte a interpretar-se, diante dos mundos existenciais e encontre neles o bebedouro
de sensibilidades, para desencadear processos de liberagdo das amarras que, o subjugam e
impedem da realizacdo, da formagdo como individuo humano autopoiético e, por isso mesmo,
capaz de autonomia, um ser em singularidade e como unidade a insistentemente, preservar sua
identidade.

Arvore Biol6gica Autopoiética. O viver e o conviver autopoiético. As raizes configuram
0s pressupostos teodricos da Tese. O tronco formado pelas concepcbes e permeando as raizes,
imbricado aos galhos gque, juntamente com a copa, as flores e os frutos constituem um continuo

devir autopoiético.
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CONSIDERACOES FINAIS

Um final... que ndo quer cessar: ao decidirmos escrever algo, seja sobre educacao,
historias, contos, cultura ou sobre nossas proprias vivéncias, sentimos medo. Medo sobre o que
escrever: se estd bem escrito, bom o suficiente, se as ideias e reflexdes sdo capazes de inspirar
a outros. Mas como saber? Entdo, vem a duvida, a angUstia, a inspiracdo e uma sensacdo boa
da responsabilidade, da continuidade aos fazeres dignos de nossas vidas e de nossos viveres.
As vezes me sinto sozinha em meus pensamentos, navegando no grande oceano das diversas
ideias, concepcBes e opinides relacionadas a educacdo e ao ser humano. Nao mais uma
educacdo cartesiana, fragmentada e enquadrada em moldes instrucionais, nem destinadas ao ser
humano puramente racional. Sonho a possibilidade de uma educacdo afastada do conhecer
objetivamente, concebido como independente do ser vivo humano, crianga, adolescente, jovem
ou adulto, vendo-o como protagonista presente, envolvido e criador de mundos. Conhecimentos
objetivos ignoram essa presenca, esses envolvimentos e blogueiam o conhecer-se humano para
compreensdo de sua fenomenologia bioldgica, de sua fenomenologia social, de sua estrutura e
organizacdo mental e cultural. Sonho humanidade. Sonho olhar e sentir um ser em fazeres
diferentes, para reconhecer o individuo humano como ser vivo auténomo, singular unidade e
identidade conservada.

Penso que a preocupacao e a responsabilidade de quem escreve € natural e espontanea.
Em todo o escrito textual existe a expectativa em fazer-se compreensivel, sentir-se préximo do
leitor para partilhar reflexdes, desejos e perturbacdes. Nesse sentido, o leitor sai um passo a
frente do escritor, pois o leitor tem a possibilidade de escolher aquilo que pretende ler. Ja o
escritor ndao escreve o que se propde e consegue escrever, nada mais que isso. Tudo o que tenho
escrito, durante minha trajetoria investigativa, pode parecer simples demais para algumas
pessoas, de indiferente para outras, ou até uma afronta para desavisados ou ainda irrelevante e
sem sentido para conservadores pragmaticos. Em minha opinido, o mais relevante é que tudo o
que escrevi € resultado de um esforco prazeroso sobre concepcdes, sentidos e explicacdes que
avivam minha esperanca e credibilidade em processos formativos, bem como, esperanca no
conviver em coordenacdes de coordenacdes de condutas consensuais como um conviver que se
faz possivel, nessa convivéncia em cada instante, sempre em sintonia com o que sou nesse
instante. Acredito que, as varias disciplinas cursadas, os debates junto a linha de pesquisa, as
inimeras, diversas e intensas leituras, as longas e cativantes conversas com meu orientador,

com colegas pesquisadores de varias latitudes constituiram e seguem constituindo minha
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formagdo como ser vivo humano, seja para contribuir e sugerir outros caminhares ou para
mostrar-me 0 que eu ndo quero ser e fazer enquanto pesquisadora, educadora e ser humano
vivente.

Por fim, quem sera o leitor dessa pesquisa de tese? Nao sei! O que sei, € que busquei
fazer diferente, fazer bem feito e porque ndo dizer, fazer bonito na coeréncia. Poderia ter
argumento, a partir de outros platds, bebido em outras fontes teoricas, andado por outras
avenidas filosoficas e epistemoldgicas, saboreando explicacbes mais lineares e menos
rizomaticas, ciente de que sempre existe a possibilidade de aprimorar aquilo que acreditamos
como escolha responsavel. Nesse momento, digo, foi 0 que consegui desenvolver e, por
conseguinte, penso que n3o é sé o texto que me contém, mas ele contém o melhor de mim. E,
um resultado de pesquisa, fruto das horas, dias e noites de intensos estudos, debates, leituras
incansaveis, visitas e revisitas tedricas, reflexfes, discernimentos e compreensdes
significativas, conhecimentos diversos, efetivos passeios intelectuais e, acima de tudo, uma
linda experiéncia de intenso viver humanando. Um envolver constante de reflexfes e de
sustentagdes para com o teor da tese: ‘Educar, como processo autopoiético, no contexto da
autonomia do ser humano, da sua individualidade e singularidade, reconhecido como unidade,
considera como pressupostos o respeito, a colaboracgéo, a sensibilidade, a responsabilidade e a
amorosidade’.

Esta pesquisa procura mostrar, com base em pressupostos teoricos diferentes e
fundamentadas na Autopoiese e na Biologia do Conhecer, premissas fundamentais para a
coexisténcia dos e como individuos humanos. Em especial, como relacdes recorrentes, entre
educador/aluno, ou em ambitos familiares e de sociabilidade, realizando dominios de relagdes
com o outro na linguagem, dos quais emanam o0s viveres humanos e, entdo, a
corresponsabilidade e a liberdade como formas de viver e conviver. Ou seja, experiéncias
formativas que encontram nas concepg6es da Autopoiese e da Biologia do Conhecer, 0 caminho
do amar como fundamento do viver humano, um caminho de consensos no amar que nos faz
acontecer como individuos humanos amorosos.

No primeiro momento de apresentacdo deste trabalho de tese, busquei mostrar meus
desejos, anseios, duvidas e inquietacdes enquanto ser humano, educadora e pesquisadora,
minha trajetdria de vida e de viveres, minhas escolhas, enfim, escolhas e buscas que me levaram
a esse tema de pesquisa. A meu ver, ainda persistem muitas perguntas que, com suas variaveis
inominaveis, com seus segredos que jazem no ber¢o de tempos imemoraveis, ainda assim s&o
guias do devir humano, cujo rosario de séculos resiste firmemente a cognoscibilidade. No

entanto, na longa trajetoria da humanizacéo reside um dominio de a¢des que, reconhece o outro
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como um legitimo outro ao coexistir, qual seja, uma emog¢do como premissa basica que
potencializa a vida e o viver individual e social. Trata-se da emo¢ao do amar, como a emocao
que reconhece o0 outro como legitimo, em sua existéncia como ser vivo autbnomo, possuidor de
identidade, definido como unidade e, portanto, ndo dependente de instancias de entradas e
saidas como seus determinantes. Minha busca por alternativas, frente a logica neoliberal e
capitalista, que prioriza a dessubjetivacdo, que aposta na captura dos desejos mais intimos e
tem na obediéncia e na desumanizacdo o cerne de seu existir, me trouxeram até aqui, ao
doutorado em educacao e a tese de que a existéncia de todo e, qualquer ser vivo se realiza na
autonomia, porque dotado de identidade, porque definido como unidade e que, se perturbado,
compensa essa perturbacdo, como persisténcia a conservagdo de sua organizagdo como ser
autopoiético. As reflexdes tecidas, em sintonia plena com os aprendizados, me fizerem perceber
0 quanto vivemos eclipsados, 0 quanto vivemos na cegueira reflexiva, 0 quanto vivemos na
incapacidade de conviver com o0s outros, viver a partir da aceitagdo mutua, do respeito, da
sensibilidade e da colaboragdo imbricadas ao coexistir humano consigo mesmo, com 0 outro e,
porque ndo dizer também com a biosfera planetéaria.

Por arriscar-me, pensei e escrevi sobre o que acredito, apesar das instancias do medo de
n&o conseguir, do medo de errar, de fracassar ou de nédo ser aceita por minhas ideias e meus
pensares, num contexto complexo, particular e ainda singular de ver e criar dominios
existenciais, em meio as escolhas que me fazem feliz, que me afastam da dor e do sofrimento e
dos atropelos da incompreensdo que, tantas e tantas vezes insistem em fazer do viver e do
conviver fardos a serem carregados. Compreendo agora, mais profundamente que, cada
individuo humano, ao realizar suas escolhas, assume a responsabilidade de suas acdes e
coordenacdes de coordenacdes de conduta, como alertas contra a ameaca da destruicdo
sistematica da vida e do viver humano. Escolhas como alertas contra a destruicdo da vida
interior, contra a destruicdo da confianca mdtua, suportes do viver em formas sociais.

A escolha da tematica de estudo e pesquisa, com foco nas concepcdes da Autopoiese e
da Biologia do Conhecer, ndo foi um acaso. Foi sim, escolha imaginada e pensada de remar
contra a estéril racionalidade que segue, falseando a compreensdo da condicdo humana,
falseando o ser e o fazer humano porque ainda fundamentados em premissas como apropriacéo,
competicéo, luta pelo poder, desonestidade, hierarquias, entre tantas outras. Compreendo agora
que a Autopoiese e a Biologia do Conhecer contemplam pressupostos ancorados em reflexdes
profundas, de revisdo dessas premissas enganadoras. Compreendo que, as mesmas podem ser
substituidas por dominios existenciais de corresponsabilidade e de ética, distantes da I6gica do

conflito como maxima relacional, da l6gica da desonestidade como maxima de justica, da logica



176

da competicdo como esteio de participacdo, da logica discriminatéria como sinénimo de
igualdade, entre outras. Nas concepcdes da Autopoiese e da Biologia do Conhecer encontrei
sintonia e sonhos de equilibrio humanizador, la onde o amor fundamenta o viver humano,
portanto, ndo mais virtude humana, mas uma emocao que, em ambito biol6gico, torna possivel
o social, foi e segue sendo o esteio da jornada que funda o viver humano, ja na longa trajetoria
evolutiva de nossa linhagem de primatas bipedes, homo sapiens-amans amans. Por isso €, na
condicdo de ser humano, a escolha foi intencional, alargada em reflexdes confiantes de que a
compreensdo do vivo e do viver humano sdo, simplesmente, imprescindiveis para o exercicio
do compartilhar experiéncias formativas.

Dentre os inimeros teores relevantes na minha pesquisa de tese e, considerando o
objetivo ‘Quais as possiveis implicagdes da concepgdo de Autopoiese na formagao humana e,
como criar um dominio pedagdgico em que a unidade seja referenciada em consensos de
amar?’, destaco que no primeiro capitulo descrevi parte da trajetoria humana, em contextos de
modernidade, como uma enganosa maquinacao de desconstrugéo da condicdo de ser humano
auténomo, possuidor de identidade e concebido como unidade. Nele compreendo que boa parte
dos suportes da moderna civilizacdo nos conduzem a um auto-engano fatal, afirmando que o
ser humano necessita de alguém para ter as rédeas, alguém que Ihe diga, ndo somente, o que,
como e quando fazer, mas acima de tudo captura o sentido de seu ser, j& que supfe-se que 0S
individuos agem por meio de instrucfes e informagdes provenientes do entorno ambiente.
Nesse contexto, entende-se ser imprescindivel a obediéncia e a subserviéncia domesticadoras
do individuo humano, para entdo, considerar-se incluido e fazendo parte de uma manada
homogeneizada e docil, tendo como justificativa a ciéncia de que o ser humano €
instintivamente violento e cruel. Nessa avenida, do auto-engano e da desumanizagao prevalece
ainda, uma justificacdo cientifica de que, toda a I6gica da discriminacdo, da dessubjetivacao,
da subordinacdo econdmica e politica do individuo, nada mais séo do que sacrificios necessarios
ao bem-estar da humanidade. Bem-estar de uma ideologia dominante, |4 onde o bem de todos
se sobrepde ao bem-estar do individuo, como se bastasse afirmar que se o pib de um pais vai
bem, reciprocamente cada ser individual vai bem. Obviamente, desconhecemos ou
negligenciamos o sustentado na concepcao de Autopoiese, por Maturana e Varela (1997), que
nega a justificativa de subordinacdo do ser vivo como individuo a espécie, uma vez que a
fenomenologia bioldgica se encontra determinada pela fenomenologia individual. Por isso, em
dominios existenciais materializados por um sistema econémico, com instancias de poder como
a biopolitica, o biopoder e a necropolitica que desprezam o bem-estar do individuo humano,

tornando-o prescindivel, s6 pode mesmo exalar dor, sofrimento, morte e desolacéo.
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Num dominio existencial sustentado por estruturas que conservam a cultura patriarcal,
ramificado em ldgicas capitalista e neoliberais, respira-se a naturalizacdo da eliminacao, via
morte. Morte fisica, morte subjetiva, morte da esperanca, morte na e da arte de viver. Nele
respira-se um novo deus — o dinheiro -, que ndo s6 corre em nossas veias, mas cadencia as
relagbes do ainda quase nominavel hominideo ancestral. O capitalismo neoliberalizado
dissemina o aparato conceitual de lucro, de poder, de dinheiro, de valor e competéncia. E, se
tempo é dinheiro, se tudo é dinheiro, se coisificados estamos, entdo presenciamos apostar na
desconfianga, na soberania do desejo de posses, num extremado apego a coisas. O
neoliberalismo e o capitalismo elevaram essa légica ao extremo, construindo todo um aparato
conceitual e, entdo educativo, para sua disseminagdo nas mais diversas organizages humanas,
a exemplo da escola e das midias informativas.

Isso, justifica a existéncia dos milhares de dispositivos de poder, fiéis a vigilancia,
controle e punicdo. Dispositivos presentes nos mais diversos espacos publicos, nos meios de
comunicacdo, em milhares de livros, nos discursos politico partidarios, em organismos
internacionais, nos especialistas de uma nota so, em filésofos, pedagogos, religiosos, todos
espibes e controladores da manada humana, do individuo humano como se ele, Unica e
exclusivamente fosse movido por um espesso deserto de maldades. Com énfase soberana na
domesticacdo, na instrumentalizacdo, na resignacdo obediente, na eficiéncia técnica, 1a esta
também grande parte da importancia educativa ou des-educativa. Na ladainha consumista
investe-se em capacitacdes, melhorias na infraestrutura, compram-se livros, notebooks, lousas
digitais e por ai vai. Mas, na contramdo, mantém-se intactas a existéncia classificatoria e as
desigualdades, na persisténcia de escolas marginais para os pobres, escolas tipo deposito,
escolas para operarios, para profissionais técnicos, escola da classe média, escolas publicas e
privadas, escolas laboratdrios de diplomas, escolas frequéncia, escolas redundantes, escolas
prescindiveis... Sim, escolas preocupadas em formar trabalhadores de diferentes estampas e
exceléncias. Portanto, concluo que, nesses ambientes escolares existe pouca possibilidade para
0 desenvolvimento individual e coletivo do ser humano, como também pouquissima
possibilidade para que o ser vivo humano reconheca sua autonomia, sua individualidade e sua
condicdo de unidade.

No segundo capitulo, abordei as concepgdes da Autopoiese e da Biologia do Conhecer,
como suportes indicativos para a tomada de pressupostos capazes de reflexdes sobre os seres
vivos, 0s seres humanos, o individuo humano e, entdo, transposi¢oes educativas.

Tudo comeca com uma pergunta feita por um aluno e refeita por Maturana e Varela

(1997, p. 11): “O que ¢ o que comega quando comegam 0s seres vivos sobre a terra, € que se
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tem conservado desde entdo? [...] que classe de sistema € o ser vivo?” Os autores evidenciam
que todo ser vivo € um ser autopoiético, ou seja, que realiza de forma dindmica uma rede de
transformacdes e producbes moleculares de tal modo que tudo o que € produzido faz parte dessa
mesma rede, gerando a rede de producgdes que a produziu; ainda, que essa realizagcdo dinamica
limita a extensdo da rede e a fecha dinamicamente, conformando dessa forma um ente
molecular como unidade determinada em seu dominio existencial.

Significa, compreender e reconhecer a inexisténcia de uma organizacao orientada em
direcdo a determinada finalidade, tipo um plano interior a ser desenvolvido em sua estrutura.
Nega-se dessa forma a expectativa de uma realizagcdo ontogénica, visando um estado adulto a
fim de que, ao chegar 14, possa desempenhar fun¢Ges em conformidade com um plano inato e
predeterminado. Somos, na afirmativa dos autores, maquinas autopoiéticas, distintos das
maquinas alopoiéticas nas quais a finalidade encontra-se em sintonia com o dominio de um
observador, que lhe decide o contexto, 0s nexos e fungdes. Ontogenia tem a ver com a maneira
como cada sistema vivo realiza a sua individualidade. Mais precisamente, ndo se trata de uma
passagem de um estagio de imaturidade — embrido, infancia — para um estagio completo —adulto
— mas, tdo somente a manifestacdo do acontecer de um sistema vivo que em cada instante é
uma unidade em sua completude.

Dessa forma, todos os componentes de um ser vivo configuram a organizacdo e as
transformacbes que podem ocorrer e ocorrem para a conservacdo da autopoiese. Nisso
compreende-se também que o sistema dinamico molecular define as perturbacbes e as
modificacbes que podem acontecer ou ndo, visando manter suas correlagfes internas, sem
depender de representagfes de um mundo objetivo e sempre, visando a ndo perda de sua
autonomia e individualidade. Caso nédo seja capaz de realizar sua autonomia e individualidade,
0 sistema vivo se desintegra, perde-se a autopoiese, o que significa morte.

Decorrente dessa concepcdo de Autopoiese, Maturana e Varela afirmam que todo e
qualquer ser vivo é autbnomo, possui individualidade, é definido como unidade e prescinde de
entradas e saidas. Ou seja, um ser vivo é determinado em sua biologia, € dotado de clausura
operacional e de acoplamentos estruturais.

Imbricado as concepcdes da Autopoiese e da Biologia do Conhecer, diferentemente do
racionalismo que desumaniza, existe o fluir do emocionar que, entrelacado ao linguajear
possibilitou um modo de viver que, dinamizando nosso processo evolutivo, criou e conservou
0 coexistir como humanidade. Um modo de viver que assegura, pelo conversar, continuas
transformacbes do espaco psiquico, por meio de interacdes recorrentes e recursivas das

experiéncias vivenciadas na linguagem. O coexistir na linguagem se deu, a partir dos gestos,
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das proximidades, do bem-estar sentido na espontaneidade da aceitacdo e da colaboracéo entre
os individuos de um determinado grupo. Dessa forma, nasce o linguajear como um modo de
fluir nas emocdes e num emocionar presente como experiéncias vivenciadas.

Compreende-se por linguajear a coordenagéo de coordenacdes consensuais de condutas
e acdes. O emocionar é compreendido como o fluir dos dominios relacionais e interacionais
consensuais. Somos herdeiros de nossos ancestrais da linhagem de primatas bipedes resultantes
da coexisténcia intima, na longa histéria evolutiva, em acoplamento estrutural e, como sistemas
sociais, resultados de uma coderiva contingente do conviver humano. Essa complexa e longa
trama evolutiva configura um modo operacional, ou seja, um viver e conviver entrelagados ao
relacionar-se e aos agires, dinamizados no fluir das emoc¢des em dominios consensuais. Nesse
sentido, fala-se em nicho vital, como o entorno de interdependéncia e também o espaco
psiquico, 0 modo como cada individuo vive e habita os dominios relacionais e recorrentes em
continua interacdo de acoplamento social.

Para distinguir a diversidade dos dominios consensuais do conviver, no coexistir e nos
dominios relacionais, é fundamental conhecer e entender o observador e o seu observar na
linguagem. O observador é qualquer um de nos, um ser humano na linguagem. Como
observadores nos descrevemos imersos num determinado dominio existencial. Sendo assim,
toda realidade deriva de uma explicacdo, ou seja, realidade nada mais é do que um argumento
explicativo. E, todas as explicacBes configuram-se como legitimas quando aceitas pelo
observador no observar de seu dominio de existéncia. E essa legitimidade das explicagdes que
também considera o outro como legitimo outro em autonomia. Uma legitimidade onde viver e
conviver, como pressupostos da concepcdo de autopoiese, sdo alternativas formativas que
dinamizam o coexistir no respeito, na colaboragdo, na sensibilidade e no amar. Educar,
educcere, envolve aceitar-se, aceitar o outro, ver-se e ver 0 outro, compreender-se e
compreender o outro como legitimo outro em seu dominio existencial. Trata-se de pressupostos
da cultura matristica onde o coexistir com-sente o viver. Esse coexistir ndo desperta conflitos,
nédo se entranha em contradigdes e rancores como centrais no viver e conviver. Ele surge de
modo espontaneo no viver o presente sem expectativas, sem pretensdes e prescindindo de
propdsitos.

As concepcdes da Autopoiese e da Biologia do Conhecer, possibilitam conhecer e
compreender nosso proprio viver, tanto enquanto ser quanto em nossos fazeres. Significa
conhecer o conhecer, conhecer o conhecedor no encontro com nosso préprio ser, sua condicéo
humana e seus fazeres como ser humano. Mais especificamente, a Autopoiese é um contexto

conceitual que possibilita compreender os sistemas vivos como resultantes de seu operar
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autopoiético. As implicacdes formativas sdo enormes e incidem significativamente no
reconhecimento estrutural e organizativo dos sistemas vivos e, em particular dos seres humanos.
Igualmente, decorrente da concepcdo de autopoiese emerge a compreensao de que 0s viveres e
os fazeres acontecem como dinamicas de a¢des consensuais de condutas, na conservagdo
recorrente da linguagem, no acoplamento estrutural e no reconhecimento de nossa
fenomenologia bioldgica, enquanto ser vivo vivente.

E, mais especificamente a Biologia do Conhecer, com raizes na cibernética, contempla
um diferencial explicativo da mente humana como processos sucessivos, em clausura
operacional. Ou seja, entende 0 sistema nervoso, ndo como uma central da qual emanam
comandos para determinadas condutas, mas como um amplificador de condutas na
imensurabilidade de liga¢6es sindpticas tornadas possiveis. Por isso mesmo e, conectados com
a rede neuronal como sistema fechado, nos deslocamos de um espaco a outro em forma
rizomatica, espontanea e reciproca, sem jamais sair da rede de conectividade.

Assim me resta, conclusivamente, sintonizar com a posi¢ao dos autores e reafirmar que
‘todo fazer e todo viver implica conhecer e todo conhecer implica viver e fazer’. Ou ainda que
processos cognitivos equivalem a processos vitais, entao, ja ndo cabe mais uma escola da vida,
escola para a vida, mas sim uma ‘escola viva’.

No terceiro capitulo refleti, particularmente, sobre educar, experiéncias formativas e o
individuo humano, quica desejando-se imerso em processos continuos de interagcdes formativas
humanizadoras. Pensar e descrever alternativas formativas é desafio amplo que acompanha a
humanidade em toda a sua trajetoria de seres linguajantes. Tem como premissa basica conhecer
e reconhecer o individuo humano, como ser capaz de autonomia, possuidor de individualidade
e sendo uma unidade em completude. Toda e qualquer acdo educativa tem como centralidade
o individuo humano, o conhecer-se como conhecedor, o transformar-se. Eu me reconhego assim
e, reconheco que tal qual o viver é criativo em seu acontecer, 0 conhecimento também é criado
e construido, o que requer profanar as ainda predominantes Idgicas da transmissdo de
conhecimentos, da necessaria instrumentalizacdo, das domesticacBes e classificagbes que
desonram o viver humano.

Reconhecer-se e reconhecer o outro como legitimo outro em seu dominio existencial e
como unidades, requer compreender que 0s pais ndo se replicam a si mesmos. O pai e a mae,
como dominios fenomenoldgicos autopoiéticos, geram um novo dominio fenomenoldgico, a
ser especificado por sua prépria fenomenologia, ou seja, lhes sendo diferente. Esse constituir-
se como diferente o origina como unidade na individualidade de sua autonomia autopoiética.

Dai decorre a unidade, a individualidade e a singularidade de cada individuo. Nele existe algo
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que lhe é peculiar e singular, um individuo, Unico e irrepetivel, diferente de seus progenitores.
Um individuo humano, quando se reconhece e se entende, quando é reconhecido pelo outro
como unidade singular, se realiza como um dominio em harmonia bio-psico-afetiva.

Aqui reside um dos esteios fortes do fazer educacéo, seja em ambito infantil, no conviver
da crianga com sua mée ou em seu segundo Utero, o Utero social nominado de escola. Trata-se
de um conviver em simbiose de aceitacéo, respeito, acolhida e amorosidade.

E nesse dominio existencial e formativo que o coexistir matristico acontece
espontaneamente. Humanizacdo € processo construtivo presente na infancia, no brincar
espontaneo e livre, sem propdsitos e expectativas de um amanha sempre inexistente.

Defendemos historicamente, ser a educagdo um fundamento dinamizador para a
formacdo humana, desde que baseada em interacOes recorrentes e catalizadoras do
viver/conviver na harmonia do estar aqui, no presente de nossa existéncia. Uma educacao
humanizadora firmada nos principios do respeito, da colaboracdo, da responsabilidade, da
sensibilidade e da amorosidade.

Ja ndo cabe persistir e conceber espacos pedagdgicos, a partir dos principios da cultura
patriarcal, cuja historicidade registra a manipulacdo, a dominacao, a verdade, a obediéncia e o
0dio, negando o0 amar como emocao da convivéncia e como processo do conhecer. Potencializar
e dinamizar agdes e condutas formativas, amparadas nos pressupostos da Autopoiese e da
Biologia do Conhecer em sintonia com a Biologia do Amar envolve viver em interagdes de co-
participacao, de todo e qualquer vivente, onde e como vive tudo o que é vivo. Implica, sentir-
se na contramdo da logica neoliberal capitalista, profanar a Idgica constituida para formar
individuos Uteis, doceis e obedientes. Educar € criar alternativas possiveis por meio da reflexdo
e via experiéncias formativas para a autocriacdo de individuos conscientes, capazes de
autonomia, de individualidade e, como unidade: ser humano em completude. E flertar e passear
na tentativa de desenterrar, compreensivamente, para co-memorar nossos desejos de ética e de
justica.

Uma educacéo, firmada na emocdo fundamental do coexistir, que é o amar, traduz-se
em consensos e coordenagdes de abertura para a criatividade, sedento por contemplar o
desconhecido, acolher o inesperado e extasiar-se diante da diversidade das emergéncias. Educar
é conspirar e co-inspirar a favor da vida e do viver. Uma educac¢do humanizadora tem como
premissa que, na natureza humana e como animais de linguagem ndo somos reféns de condutas
inatas para a competicdo, violéncia e crueldade. Estas sdo geradas por formas culturais
patriarcais que, ainda assim incapazes de exterminar por completo anseios de igualdade,

colaboracdo e respeito, tdo vividos em nossa infancia matristica. Entdo, importa de modo
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intenso e profundo preservar formas de viver a infancia repleta de afeto, respeito, confianca e
amorosidade.

Uma educacao construtora de aliancas, ndo é nostalgia vazia, como muito se vem
afirmando. Nos abrigos dessa educacdo, cabe naturalmente e espontaneamente a aceitacdo de
que somos seres de cuidado, seres amorosos, seres dependentes do amar, nossa garantia de bem-
estar, saude fisica e mental.

E momento de, em cada instituicdo escolar e formativa, sacudir a inércia intelectual, a
inércia explicativa das origens das condutas humanas, bem como dos processos de
aprendizagem que ancoram nossas culturas e que por séculos séo efetivamente ineficientes para
explicar as nossas crescentes divergéncias, crescentes indiferencas e ascendéncias das
desigualdades. Sabemos o quanto nossos fazeres formativos sao inoperantes para dinamizar o
encontro como seres humanos reconhecidos em sua legitimidade.

E momento, para uma diferente compreenséo sobre a natureza humana, a partir da qual
podemos flexibilizar nossas certezas e orientar nossas reflexdes sobre ‘como estamos fazendo
0 que estamos fazendo’. Como, na contramao da tecnociéncia e sua promessa de ampliar o bem-
estar no viver e conviver como seres humanos, ainda geramos tanta dor e sofrimentos?
Reflexdes que certamente abrirdo espacgo para a sensibilidade para ampliar nossa consciéncia
das cegueiras cognitivas que, no fim das contas, sempre geram doengas psicoafetivas, muita
dor e muito sofrimento em todos os dominios do viver e conviver humanos.

E momento de reconhecer a importancia do entendimento no ambito das sociedades
complexas que ja reconhecem a sua profunda interdependéncia. E, novamente ndo entendo
como utopia distante e inexistente, mas sim uma aposta nas concepcdes da Autopoiese, aposta
na Biologia do Conhecer, aposta na Biologia do Amar, que revelam a emergéncia natural e
espontanea do viver socialmente, do operar em consensos, do sentir-se bem como filhos e filhas
do amar. Ou seja, essa aposta num impulso bioldgico, numa forga biolégica comum a todos 0s
seres sociaveis e ndo é proveniente de exclusiva heranca cultural ou conquista racional.

E momento de paralisar o suicidio social, o suicidio humano, o suicidio formativo e
atentar efetivamente para resgatar os impetos da colaboracdo, do respeito e da amorosidade,
uma vez que nelas radica a esperanca de humanidade.

E momento, ndo para criar dindmicas biol6gicas novas, nem para ampliar os arcabougos
de nossa inteligéncia, por meio de técnicas nanoldgicas, nem apostas em terapias génicas e,
nem apostas em forgas transcendentais ao estilo salvacionista de Noé, da deusa Cirne, ou outras
tantas. Sabemos, e agora sabemos que sabemos, com base nos pressupostos da Autopoiese, da

Biologia do Conhecer e, da Biologia do Amar que cada ser vivo humano nasce embebido na
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poténcia da autonomia, na poténcia da individualidade, na poténcia da unidade, no abragante
berco do amar e do cuidado, do respeito a sua legitimidade, sabendo-se rodeado de guardides,
sabendo-se humanizavel. Entdo, cabe a atual educacdo o desafio/esforco de, via reflexdo
consciente, resgatar esses pressupostos, porque gigantescos mananciais de nossa trajetoria
evolutiva, legado evolutivo humanizador, de que somos capazes de realizar nossa existéncia
como seres sociaveis, sensiveis e colaboradores, responsaveis € amorosos.

Portanto, ndo temo em concluir, mesmo que pervagando em davidas e incertezas, que
cada ser humano contribui para as convivéncias serem 0 que Sd0 e como Sd0, mas que a
retomada reflexiva séria e, no vagar do tempo, pode possibilitar espacos formativos como
também espacos de convivéncia, que nos lancam nas sendas do entendimento mdtuo. A
educacdo, cabe criar conhecimentos para deslanchar a compreensdo humana, desafio indspito,
urgente, grandioso e talvez um dos mais dificeis para 0s seres humanos contemporaneos.

Ainda concluo, que agora sabemos e sabemos que sabemos quais Sao e Como acontecem
NOSSOS Processos constituintes, nossa estrutura, nossa organizagao, nossas condutas, NOSSO
fazer-se humano, entéo basta abrir essas comportas e a vazao em suave enxurrada causara uma
enchente humana, nem anjos, nem deuses, simplesmente seres humanos adultos tdo capazes de
confianca quanto as criangas.

Considero imprescindivel encerrar esse momento com uma poesia convite, escrita por
Maturana (1995 apud PELLANDA, 2009, p. 50/51, traducdo minha). Trata-se da Prece do
Estudante contribuindo para a compreender a dor e o sofrimento vivenciado pelos estudantes,
guando submetidos a emoc@es fundamentadas a partir da negacao e do desamar em seu coexistir
estudantil. A prece significa uma suplica para a educacdo, para a escola e para a formagéo

humanizadora.

Oracéo do Estudante Oracion del Estudiante
Por que me impdes Por que me impones

0 que sabes que sabes

se eu ndo quero aprender si no quiero aprender

0 desconhecido lo desconocido

e ser fonte y ser una fuente

em minha proprio decubrimiento?...

prépria descoberta?...

N&o quero a verdade No quiero la verdad
Dé&-me o desconhecido. Dame lo desconocido.
Como estar no novo Como estar em nuevo
sem abandonar o presente? Sin salir del presente?
N&o me instruas No me instuyas
deixa-me viver Déjame vivir

vivendo junto a mim. Viviendo a mi lado.



Deixa que 0 novo

seja 0 novo

e que o transito

seja a negacdo do presente;
deixa que o conhecido

seja minha libertacdo

ndo minha escravido...

Revela-te para que

a partir de ti, eu possa

ser e fazer o diferente;

eu tomarei de ti

o supérfluo, nao a verdade
gue mata e congela

eu tomarei tua ignorancia
para construir

minha inocéncia
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Déjame que lo nuevo

ser el nuevo

y que el trafico

ser la negacidon del presente;
deja lo conocido

ser mi libertacion

no es mi atadura...

Revelate para que
de ti puedo
ser y hacer lo diferente;
tomaré de ti
lo supefluo, no la verdad
gue mata y congela
tomaré tu ignorancia
para construir
mi inocencia

E, por fim reafirmo a tese ‘Educar, como processo autopoiético, no contexto da

autonomia do ser humano, da sua individualidade e singularidade, reconhecido como unidade,

considera como pressupostos o respeito, a colaboracéo, a sensibilidade, a responsabilidade e a

amorosidade’, pois trata-se de oportunidade com um coracao pulsante que nos faz caminhar na

serena quietude do amar.
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junto a Coordenagdo do Curso. Todo resumo estara disponivel para reproducdo, conforme Regulamento do Programa de Pds-
graduagdo da Unoesc.

2 Texto (PDF); imagem (JPG OU GIF); som (WAV, MPEG, AIFF, SND); video (MPEG, AVI, QT), outros (especifico da
area).

Os dados pessoais solicitados neste formulario serdo utilizados apenas no processo de publicacdo
eletrdnica da biblioteca digital da Unoesc.

A qualquer momento, o titular dos dados podera consultar os dados pessoais tratados, bem como os
prazos legais para seu armazenamento, mediante solicitacdo por e-mail ou por escrito remetida ao
Encarregado de Prote¢éo de dados, conforme artigo 8°, 85, da Lei n° 13.709/18 (LGPD).

Este termo de autorizacdo deve ser digitalizado e anexado na parte final do trabalho entregue ao curso.



